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المحتوى رقم الصفحة 

مقدمة ......... لبت و و م E‏ 
مدخل إلى الدراسة: أسماء أم صفات ا 0 

الاستعمال القرآنى © التبادل بين اللفظين © - التفرقة بين الاسم والصفة ه 

-رآی الولف 1. 7 
الفصل الأول: إحصاء أسماء الله الحسنى مرق سو و EES‏ 
ورود التسمية فی القرآن ۷- ذکر الاسم فی القرآن نصا ۷ - ذکر الاسم مقیدا ۵ 

۷- ذکر الاسم من خلال فعله ۷ - الاشارة الجملة لهذه الأسماء فی احدیث 

النبوی ۸ - النص علی بعض الأسماء فی آحادیث متضرقة ۸ - البیان 
التفصیلی لهذه الأسماء فی بعض کتب الستة ٩‏ - هل سرد الأسماء جزء من 

امحدیث ۱۰ هل سرد الاسماء من زیادات الرواة ۱۰ - الضلاف الشدید فی 


ذا ا 5 
١ 1 1‏ 


لروايات - دد سماء الله تعالىئ ١١1_الخصر‏ فى تسعة ود عين ۱٩‏ - 
عدم التقيد بعدد معين ١‏ معتى الحديث أن لله تسعة وتسعين اسما ١7‏ - 


المصادر المعتمدة لتحديد أسماء الله الحسنى ٠١‏ - التساوى أو المفاضلة بين 

هذه الأسماء ١5‏ اسم الله الاعظم ۱ - جدول آسماء الله استی من 

القرآن وكتب السنة ۱۸ - ملاحظات المؤلف 78- الأسماء التسعة والتسعون 
الوجودة فی القرآن 1۰ . 
الفصل الثانی: معانی آسماء الله اطسنی دعاسمو ی 
النهج الذى اختاره المؤلف 4١‏ الله 47 الأبد 47 الآخر 4# - المؤخر ۰ 
۳ - الاله 4۳ - المؤمن 47 البادئ 5 4 - المبدئ 44 البديع 45 البارئ 

5 - البار 4۵ - البر 46 - البرهان 46 الباسط 40 البصير 45 . الباطن 

7 - الباعث 45 - الباقی "4 البیین 4۷ - التام 6۷ التواب 4۷ - المثيب 

۷ - اتبار ۶۷ - امحلیل 4۸ - ذو امحلال 4۸ - ابحامع 4۸ - امحمیل 4٩‏ - 

الملجيب 49 الجواد 44 المحب 49 الحسيب ٩‏ - الحصی ۵۰ - احافظ 

6 -الحفيظ 60٠‏ الحفى +5 الحق 5٠‏ . الحاكم 01 الحكم 5١‏ الحكيم 

۱ الحليم 5١‏ الحميد 6١‏ الحنان 57 المحيط ۵۲ - ای ۵۲ - اخیی 

۲ - الحیی ٩۲‏ - اشبیر ۵٩۳‏ الخافض "5 الخالق *ه ‏ الخلاق اه 

الدبر ۵۳ - الدائم ۵4 - الدیان ۵4 - الذاری ۵6 - الذل 4ه الرءوف 4ه 

الرب ٥١‏ - الرحمن ٩6‏ - الرجیم ٩۷‏ - الرازق ٩۷‏ - الرزاق ۵۷ - الراشد 








۷ - الرشید ٥۷‏ - الرافع ۵۸ - الرفیع ۵۸ - الرقیب ٩۸‏ السبوح ۵۸ - 
الستیر ۵٩‏ - السریع ۵٩‏ - السلام ۵٩‏ - السسامع - ٩٩‏ - السمیع السدة 
تالقدید: 53ت العاف 9ب الاک لت الفنعون 5 الشيفية 1ت 
الصیور ٩۱‏ - الصادق ٩۱‏ - الصفوح ٩۱‏ - الصمد 51 - الصانع ٩۲‏ 
الصور ۲ - الضار 1۲ - الطبیب ٩۲‏ - الطالب ٩۳‏ - ذوالطول ۰۳ - 
الظاهر ۲۳ - العادل ٩۳‏ - العدل ۲۳ - ذو العارج ۹6 - العسزیز 16 - العز 
6 العطی ۱۵ - العظیم ٩6‏ - العفو 1۵ - العالم ٩۵‏ - العلام 1۵ - 
العليم ٠٦‏ - الأعلى ٠٦‏ - العلی 15 - التعالی 11 - العید 17 - العین ٦۷‏ 
الغافر ۲۷ - الغفار ۲۷ - الغفور ۱۷ - الغالب ۸ - الغنی ۷۸ - الغیاث 
۸ - الغیث ۸ - الفاتح 1۸ - الفشتاح 1٩‏ - الفرد 1٩‏ - ذو الفضل 1٩‏ - 
التفضل ۰٩‏ - الفاطر 1٩‏ - الفصال 1٩‏ - الفالق ۷۰ - القابض ۷۰ - القابل 


۰ القادر ۷۰ - القدیر ۷۱ - القتدر ۷۱ - القدوس ۷۱ - القدیم ۷۱ - 
1 
القدم ۷۱ - القریب ۷۱ - القسسط ۷۲ - القاضی ۷۲ - مقلب القلوب ۷۲ - 





القاهر ۷۲ - القهار ۷۲ - القیت ۷۲ - القائم ۷۳ - القیام ۷۳ - القیم ۷۳ - 
القیسوم ۷۳ - ذو القوة ۷۳ - القوی ۷۳ - ال کبر ۷۶ - الکبیر ۷6 - التکبر 
4 الأكرم ۷٤‏ - ذو الاکرام ۷6 - الکریم ۷۵ - الکاشف ۷۵ - الکفیل 
۵ - الکافی ۷۵ - اللطیف ۷۵ - التین ۷۲ - الاجد ۷۲۱ - الجید ۷۲۱ - 
الاك ۷۰ - مالك اللك ۷5 - اللك ۷۷ - الليك ۷۷ - اشانع ۷۷ - التان 
۷ - المیت ۷۸ - التاصر ۷۸ - النصیر ۷۸ النعم ۷۸ - النافع ۷۸ - ذو 
انتقام ۷۸ - النتقم ۷۸ - النور ۷۹ - النیر ۷۹ - الهادی ۷۹ - الهیمن ۷۹ - 
الوتر ۷۹ - الواجد ۸۰ - الوجد ۸۰ الاحد ۸۰ - الواحد ۸۰ - الودود ۸۱ 
الوارث ۸۱ - الواسع ۸۱ - الوفی ۸۱ - الواقی ۸۱ - الوکیل ۸۱ - الوالی 
۲ - الولی ۸۲ - الولی ۸۲ - الوهات ۸۲ - الاو ۸۲. ۱ 
الفصل الثالث: أسماء الله الحسنى بين الدلالة المعجمية والدلالة الصرفية ESAT oe‏ 
تقارب العنی العجمی ۸۳ - اختلاف العنی لاختلاف الصيغة 86 اشتقاق 
الصفة من فعلین یختلفان فی التحرد والزيادة ۸۵ - اشتقاق الصفة من فعلین 
مزیدین بختلفان فی نوع الزيادة ۸۸ - اشتقاق الصفة الدالة على القاعل على 
صيغة وصفية معينة ۸٩‏ - جدول الصیغ ٩۰‏ - الفرق بین معانی الشتقات التی 
تختلف آنواعها ٩۳‏ - الفرق بین مصانی الصیغ داخل الثستق الواحد ٩۹6‏ - 





الصیغ الشتركة بین الصفة الشبهة وصيغ المبالغة 5 معابير التمييز بين 
النوعين ٩۷‏ - هل صفات الله کلها من نوع الصفة الشبهة ۸ . النسب 


بالصيغة أو التعبير بالكناية ۹٩‏ - التصبیر بأفعل التفضیل ۱۰۰ - التفضیل 


الطلق ۰ - التفضیل الباشر ۱۰۱ - التفضیل باستخدام الفعل الساعد 
۱ - الوصف بالصدر ۱۰۲ - جدول توزیع آسماء الله امحسسنی الواردة 
علی آوزان الصفة الشبهة وصیغ البالغة ۱۰۳ 

الفصل الرابع: التصنیفات الدلالية لاسماء الله احسنی بطق ی 
تصنیفات القدماء ۱۰4 - تصنیفات البیهقی ؛ ۱۰ - التصنیف الأول للبيهقى 
4 - ملاحظات ۱۰۵ - التصنیف الثانی للبیهقی ۱۰ - التصنیف الثالث 
للبیسهقی ۱۰۲ - تصنیف الغزالی ۱۰ - تصنیف الفخر الرازی ۱۰۷ - 
تصنیف اين حجر ۱۰۸ - التصنیف التفریعی ۱۰۸ - آسماء الله اخسنی بين 
اخصوصية والعمومية ۱۱ - اقتران بعض هذه الأسماء عضادانها ۱۱۶ - 
تلازم بعض هذه الاأسماء فی روایات السرد ۱۱۶ - اختصاص بعض 
الأسماء بالذات الإلهية وعمومية بعضها الآخر ۱۱. 

الفصل الخامس: نماذج من الاستخدام القرآن لأسماء الله الحسنى E‏ 
تقدیم ۱۱۸ - دراسة بعض هذه الاسماء حینما تقع فی خواتم الآيات ٠٠۸‏ 
- مراعاة العنی قبل مراعاة الوسیقی ۱۱۸ - تفضیل آصوات معينة فی فواصل 
الایات:۱۱۹ لش ۲ - البصیر ۱۲۲ - احاکم واشکم واشکیم ۱۲۸ - 
الخبير ١*7‏ الخالق والخلاق ۵ - الرحمن ۱۳۸ - الرحیم ۱4۱ - العزیز 
۶ .2 العالم والعليم والعلام ۱4۷ - الغافر والغفور والغفار ۱۵۲ - القاهر 
والقهار ۱۵۶ . 

الفصل السادس: آسماء الله وأسماء الناس EERIE‏ | 
مصادر الدراسة ۱۵۲ - آسماء الناس التی تبداً بکلمة عبد ۱5۷ - 
ملاحظات علی هذه الاسماء ۱۹6 - شیوع الاسم عبدالله ۱۹6 - ارتباط 
بعض الاأسماء بناسبات تاريخية ۱۲۵ - تجنب بعض الاسماء ۵ - الاسم 
عبدالرحمن ۵ - اطلاق عدد من آسماء الله احسنتی علی البشر دون 
سبقها بلفظ عبد ۱۰۷ - الراتب العشرة الأولی من الأسماء ۱۱۸ - الأسماء 
التی احتلت واحدا من الواقع العشرة الاأولی ۱۸۹ - ترتیب الأسماء العشرة 
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الأولی حسب عدد النقاط ۱۷۰ - تکرار الأسمساء العشرة الأولی فی معجم 

آسماء العرب ۰۱۷۱ 
الفصل الساپع: صورة الاله فی اليهودية والسيحية وول ۱۰۰۱ 
فی اليهودية ۱۷۲ -فی السيحية ۱۷ - نظرة مقارنة بین الدیانات السماوية 

الثلاث: اليهودية والسيحية والاسلام ۰۱۷۷ 


مراجع البحث: ATO RAS SRA‏ ۳ 
کتب اخری للمولف یک ی ی .19 





دیا ا کی 
لودلل مت 3 مر 
جه ابي 
#ساسف سمه 

هذه دراسة ما کنت آقدر- حين بدأت فى التفكير فى إجرائها- أن تستوى كتابا متنوع 
الأبحاث. متعدد الفصول بالصورة التی جاء علیها. فقد کنت آقدر لها آن تکون فصلافی کتاب 
آعددته عن «الصیغ الوصفية فی اللفة العربية علی ضوء الاستخدام القرآنی». وکنت آقدر آن 
آتناول فی هذا الفصل الصیغ الوصفية التی جاءت علیها آسماء الله احستی وآبین معانی آوزانها 
التى تضيف إلى معانى هذه الأسماء المعجمية دلالات جديدة. 0 

ولکن ما أن توغلت فی القراءة حول الوضوع؛ وآخذت آجمع الادة من مصادرها حتی نبینت 
أننى لابد- قبل إن أبدأ الدراسة الصرفية- أن أقوم با حصاء لأسماء الله الحسنى لأنها المادة 
الاساسية لهذه الذر اسة. 

وما أن وضعت المصادر أمامى حتى اكتشفت أن هذا الإحصاء لیس آمرا هیناه نظرأ للاختلاف 
الشديد بين كتب السنة فى هذا الإحصاءء وللتباين الواضح بين ما ورد فى كتب السنة من 
آسمای وما ورد فى القرآن الكريم. وهكذا وجدت نفسى مطالبا بالقيام بعمل إحصائى قبل أن 
أبدأ الدراسة الصرفية» ووجدت ما تجمع لدى من مادة كافيا لشغل فصل كامل مستقل. ٠‏ 

ثم تبين لى بعد الفراغ من هذا العمل الإحصائى أن التوصل إلى معنى الصيغة كثيرا ما يتوقف 
على معرفة العنی العحمی للاسم. فقبل اعطاء معنی الصيغة لصفات االبدیع» ۰ أو «الحليل»» آو 
«الحسيبي»)» أو «الحکیم)» آو (احمید؛ آو «الشسهیدا. آو «الصمد». آو «الودود»... لابد من حدید 
دلالتها المعحميةء غا جعلنى أقوم بدراسة المعانى المعحمية لأسماء الله ا حسنى» والاسستخدام 
القرآنى لهاء وهكذا تولد فصلان آخران لتصير الفصول ثلاثة. كل هذا قبل أن أصل إلى هدفی 
الأساسى وهو دراسة الدلالات الصرفية لأسماء الله الحسنى التى شغلت فصلا مستقلا. 

وقد أغرتنى غزارة المادة التى جمعتها إلى القيام بثلاث دراسات أخرى حول الموضوع عا لحت 
أولاها التصنيفات الدلالية لهذه الأسماءء والثانية استخدام أسماء الله الحسنى فى أسماء الام 
وتناولت الثالثة صورة الإله فى اليهودية والمسيحية. 

وهكذا استوى هذا العمل كتابا على سوقه وجاء فى فصول سبعة هى على التوالى: 

الفصل الأول: إحصاء أسماء الله الحسنى. 

الفصل الثانی: معانی آسماء الله احسنی. ‏ 

الفصل الثالث: أسماء الله الحسنى بين الدلالة العحمية والدلالة الصرفیة. 

الفصل الرابع: التصنيفات الدلالية لأسماء الله الحسنى. 





الفصل الخامس: نماذج من الاستخدام القرآنى لأسماء الله احسنی. 

الفصل السادس: أسماء الله الحسنى وأسماء الناس. 

الفصل السبع: صورة الإله فى اليهودية والمسيحية. 

وأعترف أن ما كتبته لا يمثل إلا قطرة فى بحرء وأن أبواب الولوج إلى هذا الميدان الخصب 
ما تزال مشسرعت وأن جوانب الموضوع التى لم أتناولها - أو حتى التى حاولت تناولها- ما تزال 
تحوى مجالانت بكراء وتحتاج إلى دراسات أخرى متنوعة على الرغم من كثرة ما كتب عن أسماء 
الله الحسنى. ٠‏ 

وأحسب أن ما أقدمه للقارئ فى هذا الكتاب فيه من الجديد الكثيرء وفيه من النظرات 
الشخصية والآراء الاجتهادية ما يعطى هذا العمل قيمة خاصة- من ناحية- ويفتح باب الحوار 
واحدل حوله من ناحية آخری. 


ع 7 


وآرجو آن بحد القاری فى هذا الكتاب من التعة ومن الغذاء العقلى وا لروحی مثل ما کنت 
آجده أثناء جمعی للمادة» وجلوسی لکتابتها. 

وإذا كان الإمام الغزالى قد ذكر فى مقدمة كتابه «المقصدالأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى» 
أنه كان مترددا فى تأليف كتابه «أخذا بسبيل الحذرء وعدولا عن ركوب مثن الغرر» واستقصارا 
لفوة البشر عن درك هذا الوطر» معللا ذلك بآن هذا الأمر «عزيز المرام صعب المنال. . تتحير 
الألباب فیه. وتنخفض آبصار العقول دون مباديه فضلا عن أقاصيه)- فحرى بى أن أطلب 
الصفح فیما قد تکون قد زلت فیه القدم» أو خان فيه النظر. 0 

ويكفينى إن لم أحصل بهذا الکتاب آجری الاجتهاد والاصابة أن أحصل أجر الاجتهاد 
وحده. 

والله الموفق والهادى إلى سواء السبيل. 
۸ من جمادی الولی ۱:۱۷ أول أكتوير ١595‏ 


المؤلف 


1 ۱ ۰ 
مد حل الى الدراسه 
أسماء أم صفات 
أطلق العلماء على السمات التى تميز الذات الإلهية عن غيرها كلمة «الأسماء» تارة وكلمة 

«الصفات» تارة أخرى. فهل هناك فرق بين اللفظين؟ أو هما مترادفان؟ 
أول ما يلاحظ آن الاستعمال الوارد فی القرآن والسنة قد اقتصر على كلمة «الأسماء» دون 

«الصفات». ولذا جاءت جمیع الشسروح والدراسات تحت عنوان «آسماء الله» آو الأسماء الله 

احستی»» ربا باستثناء «کتاب الأسماء والصفات» للبیهقی. 
ومع لك قحن نلاحظ آن آراء العلساء حول صحد آو عدم صحد البادل بین اسلفظین قد 

تشعبت على النحو التالی: 

١‏ - فمنهم من , بادل بين اللفظين عر مر قار اللي ناه ود بياس معام 
يقول الإمام البغوى: أسماء الله أوصافه؛ وأوصافه مدائح لا يمدح بها غير ا 
البيهقى فى الاعتقاد: فلله عز وجل آسماء وصفات وأسمأؤه صفاته» 2 ا 
ویشول الرازی فی لزید الله منعوت بالرحمن الرحيم. . وهاتان الصفتان ثنا على الله (". 
ولهذا نجد المستشرقين يقابلون الكلمة العربية بكلمات ووا «titles yî . names‏ 
.attributesyÎ‏ 

۲- ومنهم من فرق بین اللفظين فى المعنى» ونتج عن ذلك ظهور جماعة تنفی ثبوت الأسماء لله 
وتسلّم بشبوت الصضات. آو العکس» وجماعة ثاللة 7 تسعترف بالأسماء والصفات لله 
تعالی(*. 
ونتج عن التفریق بین مفهومی اللفظین آن ذهب بعض العلماء إلى أن أسماء الله توفيقية» 

وهی آیضا محددق آما صفاته فغیر توقيفية » وغیر محددة. 
كما نتج عنها آن قال بعضهم إنه ليس لله تعالی لا اسم واحد فقط ” ۳ ولعلهم نوا ذلك 

آن ما عدأ هذا الاسم الواحد صفات لا أسماء. 

والذین فرقوا بين الاسم والصفة انقسموا إلى فريقين: 

أ) ففريق- على رأسه الغزالی- یفرق بینهما بأن ؛ الاسم هو اللفظ الوضوع للدلالة علی السمی 
بخلاف الصفة. الو ا ال ی 
وطويل.. فلو ناداه شخص باسمه أو بصفة من صفاته بأن قال له يا أبيضء أو يا طويل.. فقد 


(۱) شرح السنة ۵ / ۲۹ . (۲) البیهقی وموقفه من الالهیات ص ؟5١.‏ 
(۳) ص٩‏ . 

() الرازی ن ٣۲‏ : 

(۵) البیهقی وموقفه ص ۱۲۷ . 





ناداه ما هو موجود فیه وموصسوف به. وكونه طويلا أو أبييض لا يدل على أن الطویل أو 
الأبيضن اسم لب واغا اسمه ما سمی به نفسه آو اسماه ی ولد ۱ 

ب) وفريق یطلق الاسم علی ما دل علی ذات فقط أو ذات وصفة؛ ويطلق الصفة على المعانى 
المصدرية. فإذا كان من أسماء الله: الواحد فإن من صفاته: الوحدانية. وإذا كان من أسمائه: 
السميعء فإن من صفاته. السمعء وهكذا . ولهذا يقول الغزالى: إن معانى الأسماء هى صفات 
الله تعالى”'» ويقول السيهقى: وفى اثيات أسمائه إثبات صفاته لأنه إذا ثبت كونه موجودا 
فوصف بأنه (حی» فقد وصف بزيادة صفة علی الذات. هى الحياة. وإذا وصف بأنه «قادر) 
فقد وصف بزيادة صفة هی القدرة. ولولا مذه العانی لاقتصر فی آسمائه علی ما ینبی عن 
وجود الذات فقط(۳٩.‏ وينقل البيهقى عن شيخه الحليمى قوله: وإغا تشتق آسماژه من صفاته 
التی كلها مدائح» وأفعاله التیی آجمعها کین ۲۹1 

ويتلخص الرأى الذى ينبغى الركون إليه فيما يأنى: 

۱- آن ما یستحق أن يسمى «اسما» لله » ولا يصح أن يسمى «صفة» هو لفظ الجلالة وحده. 


دياق ی یا الذات الإلهية ما حمله 
من دلالات نخاصية. ولله در ابن تيمية إذ يقول- رداع على ابن حزم الذى يرى أن أسماء الله 


جامدة ليست مشتقة م ا ل بار ر ارف ين ال و ال والح 

والملك. والقدوسء, والغفورء وأن العبد إذا قال: رب اغفر لى وتب على إنك آنت التواب 

الغفور كان أحسن فى مناجاة ربه من قوله: إنك أنت الجبار المتكبر الشديد العقاب», 

ومعلوم أن الأسماء إذا كانت أعلاماء وجامدات لا تدل على معنى لم يكن فرق بين اسم 

۵ ۱ 

۳- آن صفات الله غیر محصورة ولا محدودة» ومی تشمل کل ما یلیق بذاته القدست وما يدل 
على صفاته أو أفعاله. 

6- آن ما اشتهر من هذه الصفات هو القصود بالأسماء احسنی. وهو القصود باحصر فی تسعة 
وتسعين فى الحديث الشريف: إن لله تسعة وتسعین اسما.. . ۱ 

-٥‏ أن ما عدا لفظ الجلالة وعدا النسسعة والتسعین الشهورة آولی آن یشتصر [طلاق لفظ 
(الصفات» علیه آما اعتبارها أسماء لله فهو من قبيل التسوسع فى الإطلاق» و اتسامل في 
استخدام الصطلحات. وهو ما جر ينا عليه مر اعاة للإطلاق الشمائع . 


(١)المقصد‏ الأسنى ص ١55‏ . وانظر البحر المحیط ٤۲۹ /٤‏ . 
(۲) التصد الأسنی ص ۱۳ . () البيهقى وموقفه ص ۰۱:۲ 
(4) السابق ص 47 .١‏ 


.۷۸ - ۷ نقلا عن شرح العقيدة الأصفهانية ص‎ ١55 البيهقى وموقفه ص‎ )٥( 
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ییا رازن 
٤‏ 
احصاء أسماء الله الحسنى 
تسب القرآن الكريم إلى الله تعالى الأسماء الحسنى فى أربع آيات من 
القرآن الکریم» هی قوله تعالی: 
-١‏ ولله الأسماء الحسنى فادعوه بها (الأعراف: ۱۸۰) 
۲- آيا ما تدعوا فله الأسماء الحسنى (الإسراء: .)١٠١‏ 
۳- الله لا له إلا هو له الأسماء الحسنى (طه: 8). 
4- له الأسماء الحسنى (EE)‏ 


* وقد ورد كثير من هذه الأسماء بصورة متفرقة فى كثير من آيات 
لقرآن الکریم وخذ آشکالا ثلائة هى: 
۱- ذکر الاسم نصا» ومطلقا من آی قید کقوله تعالی: 
٠‏ الحمد لله رب العالمين» الرحمن الرحيم (الفاتحة ؟ . ۳ ). 
فتاب عليه إنه التواب الرحيم. 2 (البقرة ۳۷). 
والله سميع علیم . . (البقرة: ۲۲) 
والله غفور حلیم ‏ . ۱ (البقرة: ۲۲۵). 
الله لا له الا هو احی القیوم.. وهو العلی العظیم رالبقرة: ۲۵۵) 
۲- ذکر الاسم مقیدا بتعلق معین» کقوله تعالی: 
بدیع السموات والأرض (البقرة: ۱۱۷). 
والله سريع الحساب (البقرة: ۲۰۷). 
فاطر السموات والأرض (الأنعام: 4). 
فالق الحب والنوى (الأنعام: 48). 
قائم علی کل نفس با کسبت (الرعد: ۳۳). 
۳- [سناد الفعل إلى الله بشكل يسمح باشتقاق الوصف أو الاسم منهء کقوله 
إن الله يحب المحسنين ۰ «البقرة: ۱۹۰۵). 
بعث الله النبيين (البقرة: ۲۱۳). 








يوم يجمع الله الرسل (الائدة: ۱۰۹). 


وهو الذى ذرأكم فى الأرض (المؤمنون: ۷۹). 
وإذا مرضت فهو یشفین (الشعراء: ۸۰ 
إنه هو يبدئ ويعيد ) .| (لبروج: ۱۳). 


فقد اشتق العلماء من الأفعال السابقة الأسماء الآتية: 
اللحب» الباعث» الجامع» الذارئ» الشافىءالمبدئ» المعيد.. 

*# ووردت الإشارة إلى أسماء الله الحسنى بصورة مجملة دون حصر فى 
العديد من الأحاديث النبوية التى رويت بروايات متعددة وإن نصت جميعها على العدد 
(44)» ومن ذلك: 

۱- عن الاعرج عن آپی هريرة رواية قال: لله تسعة وتسعون اسما- ماثة إلا واحدة- لا يحفظها 
آخد إلا دخل الجنة» وهو وتر يحب الوتر 

۲- عن آبی سلمة عن أبى هريرة قال» قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: إن لله تسعة 


ونسعین إسماأ | مائة إلا واحداء من ن أحصا أها ها دخل إل ية . 


۲- هن هبدالرحمن الصرج هن آبی هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: إن لله 
تسعة وتسعین اسما مائة الا واحداء انه وتر بحب الوتر » من حفظها دخل انة۲؟. 
ولم تخرج سائر الروايات عن ذلك وزن اختلفت بعض آلفاظها!۳. 

* كما ورد النص على بعض من أسماء الله فى أحاديث متفرقة مثل: 

۱- عن أنس بن مالك قال: کنت جالسا مع النبی صلی الله علیه وسلم فی السجد ورجل 
يصلى فقال: اللهم إنى أسألك بأن لك الحمد. لا إله إلا آنت. المنان» بديع السموات 
والأرضء يا ذا الجلال والإكرام؛ يا حىء يا قيوم أسألك. فقال النبى صلى الله عليه وسلم: 
هل تدرون ما دعا؟ قالوا الله ورسوله أعلم قال: E‏ لماص الح دادو به 
آجاب واٍذا سئل به آعطی. )4( 

۴ - پحشر الله العباد فيناديهم بصوت پسمعه من بعد كما يسمعه من قرب: : أنا الملك» أنا 
الديان (8) 


() البخاری مع فتح الباری ۱۱ / ۲۱۶ . (۲) سنن ابن مأجة 7 ثم ۱۲۹۹ . 

(۳) انظر السند لاحمد بن حنبل ۱6 / ۰2۷ ۰۱۵۷ ۰۲46 ۱۸/ ۱۰ مع تعلیق الحقق ۱6 / ۰۲46 والستدرك 
للحاکم ۱ ۷ وتف سیر القرطبی ۷/ ۰۳۲۵ والأسماء للبيهقى ص ۰۱۳ ۰۱۵ وجامع الأحادیث 
للسيوطن ۰۳ ۵ وشرح السنة للبغوی ۵ 7 ۳۰ - ۳۵. 

(6) شرح السنة للبغوی ۵ / ۳۱. وقد آخرجه آبو داود» والنسائی» وابن ماجة» وصححه ابن حبان واطاکم (انظر 
حاشية الحقق : الزء والصفحة) . (ه) الأحادیث القدسية ص ۳۰۰ . 


۸ 





۳- آکثر ما کان النبی بحلف: لا ومقلب القلوب(۱). 

4- عبن أبى هريرة عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه كان يقول إذا أوى إلى فراشه: اللهم رب 
السموات ورب الأرضء رب کل شی فالق اب والنوی منزل التوراة والاجیل والقرآن, 
أعوذ بك من شر كل ذی شر آنت آخذ بناصیته, أنت الأول فليس قبلك شئ؛ وأنت الآخر 
فليس بعدك شئ, وأنت الظاهر فليس فوقك شئ» وأنت الباطن فليس دونك شاء (5) 

* وألحقت بعض كتب السنة بحديث أسماء الله الحسنى (المجمل الذى سبق 
ذكره»والذى نص على العدد تسعة وتسعين) - ألحقت به بیانا تفصیلیا بحدد هذه الاسمای 
وآقدم ما حدد هذه الأسماء من كتب الحديث ثلاثة: 

-١‏ سنن ابن ماجة (۲۰۹- ۲۷۳ ه). 

۲- سئن الترمذی (۲۱۰- ۲۷۹ه). 

۳- الستدرك للحاکم (۳۲۱- € ۰ه). 

وقد اقتصر کل من ابن ماجة والترمذی علی قائمة واحدة وان اختلف السرد عند کل منهما 

واختلف العدد» آما اخاکم فقد لكر e ES Sh‏ 

وتختلف الأخرى عنها وعن قات ثمة این ماجة اختا تلافا بینا فی الترتیب وفی التحذیذ(۳؟, . 
وقد علق ابن حجر على اختلاف القوائم قائلا: اولم یقع فی شئ من طرقه سرد الأسماء إلا 

فی رواية الولید بن مسلم عند الترمذی» وفى رواية زهير بن محمد عن موسى بن عقبة عند ابن 

ماجة.. وفیهما اختلاف شدید فی سرد الاسماء والزيادة والنقص.. ووقع سرد الأسماء أيضا فى 

طریق ثالثة آخرجها احاکم فى الستدرك وجعفر الفریابی فی الذکر (*)..» 

وقد آثارت أخحاديث الأسماء» وتحديد العدد فى تسعة وتسعين» جدلا . 
شديدا بين العلماء شمل عدة جوانب للموضوع منها: 

أ) هل سرد الأسماء- فى الاأحادیث التی نصت علیها- جروين بت او هرمن زلوت 
الرواة؟ وما مدى الثقة فى هذه الزيادات؟ 
ب) هل أسماء الله محصورة فى تسعة وتسعين فقط أو العدد قابل للزيادة؟ 








امه 1 ا 


۶ فتح الباری ۱۳ 7 ۰.۲۷۷ 

(۲) الاسماء للبیهقی ص 75. 

(۳) انظر هذه القوائم وغیرها فی امحدول الوجود بآخر هذا الفصل . 

(8) قتح الباری ۲۱ وجعنفر الفریابی هو آبو بکر جعفر بن مسحمد بن السن» ولد ۲۰۷ ه وتونی ۳۰۱+ 
ومن مؤلفاته: كتاب الذكر (انظر تاريخ التراث العربى لفؤاد سزكين الجزء الأول من المجلد الأول ص > ۳۲- 
1 وقد آورد البیهقی (۳۸۶ ه- ٤0۸‏ ه) نحوا من مئة وحمسين اسما مفرقة على أبواب بحسب 
دلالاتهاء ولم يذكرها فى شكل قائمة مرتبة كما فعل الآخرون (انظر الأسماء بدءا من ص ۲۳) 





ج) ما المصادر التی یصح الاعتماد علیها فی حدید آسماء الله؟ 
الأعظم؟ 

أما بالنسبة- للنقطة الأولى» فقد اتفق العلماء على تواتر الخبر أو شهرته (على الأقل) عن 
أبى هريرة بالنسبة للجزء الأول من حديث الأسمای وعلى وروده كذلك عن سلمان الفارسى 
وابن عباس وابن عمر وعلى ,2١(‏ ولذا نجد هذا الجزء من الحديث متفقا عليه وواردا فى كتب 
ا حدیث الستة وغیرها(۲*. 

أما الجزء الشانى من الحديث المشتمل على سرد الأسماء فالی جانب القلة التی قبلته متصلا 
بالجزء الأول ورفعت روايته إلى أبى هريرة عن الرسول 7" وجد فريق آخر من العلماء تشككوا 
فيه على النحو التالى: | 
آ) ذكر ابن حجر أنه لم يقع فى شىء من طرق الحديث (وهى كثيرة) سرد الأسماء إلا فى رواية 

و ا ل ا ۱۰ 


الحاكم و ار 0 
ب) علی الرغم من عودة روایتی ی رازه تا رن ام یی اوی ید ی سرد 
الاسمای وفى الزيادة والنقص 8 


ج) ربا کان وجود الاحتمال بوقوع التعیین من بعض الرواة هو السبب فى ترك الشيخين تخریج 
التعيين. وقد عقب ابن ححر على هذا الجزء من الحديث قائلا: وقال الترمذی بعد أن 
أخرجه من طريق الوليد: هذا حديث غریب حدئنا به غیر واحد عن صفوان ولا نعرفه إلا 
من حديث صفوان وهو ثقة» وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة ولا نعلم فی شیٌ من 
الروايات ذكر الأسماء إلا فى هذه الطريق» وقد روى بإسناد آخر عن أبى هريرة فيه ذكر 
الأسماء وليس له إستاد صحي)(21. وعقب البغوى عليه بقوله: «قال أبو عييسى: هذا 
حديث غريب حدث به غير واحد عن صفوان بن صالح وهو ثقة ثقة عند أهل الحديث. وقد 





(۱) فتح الباری 1/ 55 56 . 

(۲) انظر السند لابن حنبل- حاشية الحقق ۲۲/۱5 والأسساء لبیهقی ص ۰۱۳ وجامع احدیث للسیوطی ۲/ 
۵ وشرح السنة للبغوی ۵ / ۲۱ . ۱ 

(۳) قال الحاكم بعد أن آشاد بشقة العلماء بالولید بن مسلم: ثم نظرنا فوجدنا احدیث قد رواه صبدالعزیز بن الحصين 
عن آیوب السختیانی وهشام بن حسان جمیعا عن محمد بن سيرين عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه 
وسلم (الستدرك ۱ / ۱۷). 

(5» ۵) فتح الباری ۱۱ / ۲۱۵ : 

(۲) فتح الباری ۱۱ / ۲۱۵ . 





روى هذا الحديث من یر وجه عن آبی هريرة عن النبی» ولا یعلم فی کشیر من الروایات 
ذکر الأسماء الا فی هذا احدیت»(۱ 

د) کذلك ما یقوی جانب الاحتمال بوقوع التعبین من الرواة الخلاف الشدید بین روایات 
الحديث. فما رواه الطبرانی عن آبی زرعة الدمشقی عن صفوان بن صالح مخالف فی عدة 
آسماء لرواية الولید عن شعیب عن الترمذی. ووقع الاختلاف کذلك فی رواية احسن بن 
سفيان عن صفوان عند ابن حبان» وفى رواية صفوان عند ابن خزيمة» وفى رواية البيهقى 
وابن منده عن طريق موسى بن أيوب عن الوليدء وفى رواية عبدالعزیز بن الحصين» كما 
وقع الاختلاف بین روایتی زهیر وصفوان(۳). 

ا 1 
الجزء من الحديث» مثل قولهم: 

الغزالى: الأحاديث الواردة فى سرد الأسماء ضعيفة لا يصح شئ منها أصلا. 

الداودى: لم يثبت أن النبى صلى الله عليه وسلم عين الأسماء المذكورة. 

أبن العربى: يحتمل أن تكون الأسماء تكملة للحديث المرفوع» ويحتمل أن تكون من جمع 
بعض الرواة وهو الأظهر عندى. 

أبو زيد البلخى: : أما الرواية التى سردت فيهنا الأسنماء فيدل على ضعفها عدم تناسيها فى 
السیاق. ولا فی التوقیف» ولا فی الاشتقا شتقاق(۲. 

و) ويستند المشككون كذلك إلى حقيقة أن للحدث بقية ذکرتها بعض الروایات وهی: وکلها فى 
القرآن» آو : وهى فى القرآن7؟2. وقد شبت أن الروايات التى سردت الأسماء تفصيلا قد 
احتوت على أسماء ليست فى القرآن» كما خلت من أسماء وردت فى القرآن. 
أما النقطة الثانية الخاصة بجدل العلماء حول عدد أسماء الله تعالى» وهل هى محصورة فى 

تسعة وتسعين أو قابلة للزيادة بحسب ما يليق بذات الله تعالى فقد انقسم ضيها العلماء إلى 

فریفین: ۱ ۱ 
أما الفريق الاول فکان یری الالتزام بالعدد الموارد فی الحدیث ویرفض الزيادة عليه » ومن 

هوّلاء الأشعری الذی نص علی النع !** وابن حزم الذی یقول فی کتاب الحلی ما نصه: 
«وإن لله عز وجل تسعة وتسعين اسما مائة غير واحد» وهى أسماؤه الحسنى» » من زاد شیثا من 

عند نفسه فقد الحد فى أسمائه. وهي الأسماء الذكورة , فى القرآن والسنة. . وقد صح أنها تسعة 








() شرح الستة ۵ / ۲۳ - ۳۵. (؟) انظر فتح البارى 7١5 / ١١‏ . 
(۳) السایق ۱۱/ ۰۲۱۷ وانظر القصد الاسنی ص ۱۵۲ ۰ ۱۵۳ . 

. ؟١ا/‎ / 1١ السابق‎ )5( 

(0) البحر الممحيط 5/ 579. 


۱۱ 








وتسعون اسما فقط ولا يحل لأحد أن يجيز أن يكون له اسم زائد لأنه عليه السلام قال: مائة غير 
واحد. فلو جاز أن يكون له تعالى اسم زائد لكانت مائة اسمءولو كان هذا لكان قوله عليه 
السلام مائة غير واحد كذباء ومن أجاز هذا فهو كافر(١)‏ 
وأما الفريق الثانى وهو جمهور العلماء فيرى أنه لا يصح حصر الأسماء فى عدد معين» وأن 
آسماء الله لا نهاية لها. وقد نقل هذا الرأی عن ابن عباس, وقبله فخر الدین الرازی الذی قال- 
بعد تقسيمه لأسماء الله تعالی وصفاته- مانصه: «وعند هذا بظهر لك آنه لانهاية لاسماء الله 
تعالی وصفاته»» والغزالى الذى عقد فصلا عنوانه: «فى بیان آن أسماء الله تعالى من حيث . 
التوقيف غير مقصورة على تسعة وتسعين»". ومن هؤلاء كذلك: 
-١‏ ابن كثير فى تفسيره الذى ذهب إلى أن سرد الأسماء درج فى الحديث» وأن الأسماء 
احسنی لیست جنحصرة فی التسعة والتسعین(۳. 
۲- القرطبی الذی بقول فی جامعه: ذکرنا فی کتابتا: (الکتاب الأسنی فی شرح أسماء الله 
الحسنى) من الأسماء ما اجتمع عليه» وما اختلف فيه ما وقفنا عليه فى كتب أثمتنا ثما ينيف 


۳ )0 
علی ما ماتی اسم. 
E‏ 

4 - وقد نقل النووى اتفاق العلماء على عدم حصر الأسماء ثم قال: وليس فى الحديث حصر 
أسماء الله عاك 60 


صفات وصفات الله لا تتناهى "° 

E -٦‏ «إن لله آلف اسم»» قائلا: وهذا قلیل 
نیها»(۷). 

/ا- وهناك إلى جانب هؤلاء حشد من العلماء الذين اعتنوا بتتبع أسماء الله تعالی من القرآن 


مه ۸ 
دون تقید بعدد معین 2 : 





0 ر را ی 


(۲) شرح أسماء الله الحسنى ص4۷ والمقصد الأسنى ص ١57‏ والنور الأسمى ص © . 
(۲) البغوی ۵/ هامش صفحة ۳۶ . 

(8) ابحامع لاحکام القرآن ۷ / ۳۲۵. 

(۵) فتح الباری 7/1١‏ ۰ 

(7) السایق والصفحة . 

(۷) الساق والصفحة . 

(۸) انظر فتح الباری ۱ / ۲۱۷ 


(۱) الحلی ۱ / ۳۰. وانظر ری الشوکانی فی شرح السنة للبغوی ۵ / ۲6 . 


۱۲ 


ويؤيد الغزالى رأبه بعدم اقتصار الأسماء على تسعة وتسعین» بورود 

التوقيف بأسام تزيد عليها » وباختلاف روايات السرد لهذه الأسماء 
على النحو التالى: 

-١‏ فى رواية أخرى عن أبى هريرة إبدال بعض هذه الأسامى بما يقرب منهاء وإبدالها با لا 

ر 
فمن الأول: الأحد بدل الواحد. والقاهر بدل القهارءوالشاكر بدل الشكور. ومن الثانى الذى 

لا يقرب: الهادى. والکافی؛ والدائم» والبصير. والنور» والیین» واخمیل. والصادق والحیط . 

والقريب»والقديم» والوترءوالفاطر» والعلام والليك والأكرم»والمدبرء والرفيع» وذو الطول» وذو 

العارج. وذو الفضل» والخلاق. 

۲- وقد ورد آیضا فی القرآن ما لیس متفقا علیه فی الروایتین جمیعا کالولی» والنصیی والغالب؛ 
والرب. والناصر. 

۳- ومن الضافات قوله تصالی : شديد العقاب» قابل التوب. خافر الذنب؛ مولچ اللیل فی 
التهار مولج النهار فی اللیل» مخرج الی من الیت. مخرج الیت من احی. 

باود ف ار اغا «لسّده ٍذ ال رجل لرسول الله صلی الله علیه وسلم: یا سیده 
فقال: السید هو الله تعالی. 

. و الديان» أيضا قسد وردء وكذلك الحنسان. والمنان» وغیر ذلك ما لو تتبع فى الأحاديث‎ -٥ 
ا‎ 
كما يؤيد رآیه بدلیل عقلی هو قوله: «لو جوز اشتقاق الاسامی من الأفعال فستکثر هذه‎ 

الآسامى المشتقة لكثرة الاأفعال النسوبة لله تعالی فی القرآن کقوله تعالی: «یکشف السوء» 

وايقذف بالحق». وايفصل بینهم»» واوقضينا إلى بنى إسرائيل»» فیشتق له من ذلك: الكاشف. 

والقاذف باق والفاصل. والقاضی.. 
فإذا تبين أن أسماء الله غير محصورة فى عدد معين» وأن العلماء قد اجتهدوا فى حصرهاء 

أو استخلاصها من الکتاب والسنة فکیف يمكن فهم الأحاديث التى نصت على أن لله تسعة 

وتسعين اسما؟ 

هناك أكثر من نهم لهذه الأحاديث: 

-١‏ فمن العلماء من قال إن العدد لا مفهوم له» وإن العدد 44 قد ذكر فى كلام الرسول للدلالة 
على مطلق التعدد لآنه عدد يطلقه العرب على الأشياء التى يصعب حصرهاء وقد ورد فى 
الحديث أن الله عز وجل خلق مائة رحمة فمنها رحمة يتراحم بها الخلق» وأخر تسعة 
وتسعين إلى يوم القيامة"'. 

.١58 ٠» ۱٤١۷ انظر المقصد الأسنى ص‎ )١( 

() الأسماء الحسنى للجمل ص 4٩‏ ۰ ۰۵۰ وشرح السنة للبغوی ۵ / ۳۶. 
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۲- ومنهم من قال بأن ذكر العدد ليس فيه نفى الزائد عليه»وكان التخصيص لان هذه الاسماء 
اعظم وأجل(۱). ولذا وصفها القرآن ا فقال 
الاسماء الستی: 

۳- ومنهم من قال زن الکلام لم يتم بقول الحديث: إن لله تسعة وتسعين اسماء واغا امه بقوله: 
من أحصاها دخل الجنة» فهو بمنزلة قولك لمحمد ألف دينار أعدها للصدقة فلا يعنى هذا أنه 
لیس له من الدنانیر سوى هذه الألف» فكذلك الحديث لا يعنى أنه ليس لله من الأسماء 
سوى هذه التسعة والتسعين» وكأنه قال: إن لله أسماء كثيرة تختص تسعة وتسعون منها بآن 
من أحصاها أو حفظها وعمل بها دخل اليتة"'. 

ولهذا يقول النووى: ليس فى الحديث حصر أسماء الله تعالى» وليس معناه أنه ليس له اسم 
غير هذه التسعة والتسعين» وإنما مقصود الحديث أن هذه الأسماء من أحصاها دخل الحنة. فالمراد 
الإخبار عن دخول الجنة بإحصائهاء لا الإخبار بحصرها. ويؤيد هذا قول الرسول صلى الله عليه 

ا أبن مسعود: NORGE‏ 0 


آو E‏ » آحد! من l2‏ مات آو اس آثرت ؛ به فى عام م الغي ١‏ عل وفى دعاء أبن عباس 


المقدم وأنت المؤخر ۷ > اف مها كن خن ار ان 

ونما ورد فى القرآن ما لم يرد فى حديث أبى هريرة: اله ت واا واه 
والنصير» والحاسب» والمستعان» والخلاق» والأعلى» والأكرم. ونما ورد فى السنة نما لم يرد فى 
حدیث آبی هریرة: «لن الله رفیق بحب الرفق" و «ل۰ ومقلب القلوب» و (إن الله جميل 
يحب الحمال»» وكان من قول الرسول فی رکوعه.(سبوح قدوس» رب الملائكة والروح» ب 

وقد آثار الغزالی تساژلا ترتب علی ترجیحه آن آسماء الله غیر محصورة فی تسعة وتسعین 
فقال: فإذا كان الأظهر أن الأسامی زائدة علی تسعة وتسعین, فلو قدرنا مثلا آن الأسامی آلف» 
وآن الخمنة : تستحق باحصاء تسعة وتسعین منها فهل هی تسعوتسعون بأعيانهاء أو تسعة ونسعون 
مه استحق دخول الحلة؟ وحتى إن من أحصى 
مارواه أبو هريرة مرة دخل الجحنة» وحتی لو آحصی آیضا ما اشتملت الرواية الثانية علیه دخل انة 
أيضاء إذا قدرنا آن جمیع ما فى الروایتین من آسماء الله تعالی؟ 

ِ أجاب بقوله: الأظهر أن المراد تسعة وتسعون بأعيانهاء فإنها إذا لم تتعين لم تظهر فائدة 


ع 


(۷) الرازی ص ۷۸ . 

(۲) السایق والصفحة. 

(۳) فتح الباری ۲ ۰ ۰۲۲ والبحر الحیط 4 / ۲۹ . 

(6) مقدمة التحقیق لکتاب تفسیر آسماء الله احسنی للزجاج ص ۰ - ۱۲. وانظر القصد الأسنی ص ١55‏ . 


١ 











وطرح تساژلا آخر هو: فما بال تسعةوتسعین من الأسماء اختصت بهذه القضية مع أن الكل 
آسماء الله تعالی؟ 

وأجاب بقوله: ان بان میتفر د ا و د 
فيكون تسعة وتسعون منها تجمع آنواعا من المعانى المنبئة عن الجلال لا يجمع ذلك غيرها 
فتختص بزيادة شرف(۰۱. 

أما النقطة الثالثة وهى الخاصة بالمصادر E‏ اسماء اثله- بعد 
الاتجاه إلى عدم حصرها- فقد ذهب العلماء فيها ثلاثة مذاهب: | 
-١‏ ففريق يرى إمكانية تسمية الله تعالى بأى اسم يليق بذاته القدسة دون تقید بعرجع مسعین, 

ومن هوّلاء الباقلانی الذی آطلق التسمية الا ما منع منه الشرع. آو آشعر با یستحیل معناه 

على الله تعالى57). 
؟ - وفصل , الإمام الغزالى فقال: كل ما يرجع إلى الاسم فذلك موقوف على الإذن» وما يرجع 

إلى الوصف فذلك لا يقف على الإذن؛ بل الصادق منه مباح دون الكاذب. 

واستدل الغزالى على منع الاسم بقوله: إذا كان قد ورد المنع بوضع اسم للرسول لم يسم به 
نفسه ولا سماه به ربه ولا أبواه» فذلك المنع فى حق الله أولى: واستدل على إباحة الوصف بأن 
ذلك نوع من الخبرء والخبر الصادق مبساح. فلذلك جاز وصف الله تعالی بکل ما بلیق به سواء 
ورد به الشرع آو لم یرد فنقول زن الله قدیم لأنه كذلكء وإن لم يرد الشرع به و کذلك وصفه 
تعالی بأى صفة تدل على مدح ولا توهم نقصا. 

وقد فرق الغزالى بين الاسم والوصف بأن الاسم هو اللفظ الموضوع للدلالة علی السمی 
فزيد مثلا اسمه زيد ولكن له صفات أخرى فى نفسه هى أنه أبيضء وطويل... إلخ فلو ناداه بما 
هو موجود فيه وموصوف بهء فقد صدق. وكونه طويلا أبيض لا يدل على أن الطويل اسمه.. 
وإنما اسمه ما سمى به نفسه آو سماه به والداه. وإذا لم يكن لنا أن نزيد على أسماء البشر فليس 
لنا أن نزيد على أسماء الله ولكن يسجوز لنا فى معرض الإخبار عن الصفة أن نزيد بما لا يخرج 


عن الصدق(*. 
۳- وذهب فریق الث- على رأسه أبو الحسن الأشسرى- إلى قصر التسمية على ما ورد فى 


. ١6١ انظر المقصد الأسنى ص‎ )١( 
. ۱۵۶ (؟) البحر المحيط 5 / ۶۲۹ والقصد الاسنی ص‎ 
. ۱۵ القصد الاسنی ص‎ )( 
. ۱۵۵ السابق ص‎ )( 


۱۵ 





[) فمن اشترط ورود الاسم نصا فی القرآن الکریم آو کتب الصحاح هبط بالرقم کثیرا» ومن 
حاول منهم التقید بالعدد ۹٩‏ تلمس الوسائل للوصول بأسماء الله إلى هذا العدد. 

وقد وردت الإشارة إلى هذا الفريق بصورة متكررة فى فتح الباری؛ 
كقوله: 

۶ قال ابن حزم: قد صح عندی ما ورد فی کتاب الله وحده ثمانية وستون اسماء وما ورد فى 
کتاب الله والصحاح قریب من ثمانین اسما. 

آخرج بعض الناس من الکتاب تسعة وتسعین اسما. 

# سئل آبو جعفر بن محمد الصادق عن الأسماء الحسنى» فقال: هى فى القران. 

# استخرج سفيان بن عبينة الأسماء الحسنى من القرآن كذلك'. 
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اجتهد أبن حجر فى كتابه فتتح البارى فی استخلاص الأسماء من القرآن» فزاد ونقص فى 
رواية الترمذى حتى وصل إلى العدد 44 

ب) أما من اكتفى بورود الاسم فى قرآن أوسنة سواء كان بلفظه أو مقيدا بإضافة أو نحوها أو ما 
أخذ بطريق الاشتقاق فقد زاد الرقم کثیرا وبلغ به بعضهم المكات. ومن أمثلة هذا 
النوع:«الباقى» من قوله تعالى: «ويبقى وجه ربكا. و(البديع» من قوله تعالی: (بدیع السموات 
والأرض». ومن هؤلاء أبو عبد الله محمد بن إبراهيم الزاهد الذى تتبع الأسماء من القرآن فى 
كتابه «المقصد الأسنى» وذكر من بينها مالم يرد بصيغة الاسم مثل الصادق والکاشف والعلام 
وذكر من المضاف الفالق "» ومنهم البيهقى فى كتابه الأسماء والصفات الذى بلغ بعدد 
الأسماء ۱۸ اسما (؟*. وفی العصر الحدیث ألف الشيخ أحمد الشرباصى كتابا فى جزأين 

خصص الزء الشانی منهما للزيادات على ماجاء فى حدیث الأسمای وقد بلغت هذه 

الزیادات نحوا من مائتی اسم"*. 
وتبقى النقطة الأخيرة الخاصة بمدى صحة الفاضلة بین آسماء اه تعالی.. وقد انقسم فیسها 
العلماء لی فریقین: فریق یری تحقق التساوی بین هذه الأسماء وفریق یری تمتع بعضها 


کب الفريق الاول الطبری والأشعری والباقلانی الذین قالوا انه لا بحوز تفضیل بعض 
الأسساء على بعض» وحملوا ما ورد فى الأخبار عن «اسم له الأعظم) ن آفعل التفضیل 


ليس على بابه» وأن المراد بالأعظم: العظيمء وأسماء الله كلها عظيمة. وقد نسب هذا الرأى 


(۱) قتح الباری ۱۱ / ۲۱۷ . (۲) السابق ۲۱۸ / ۲۱۹ . 

(۳) فتح الباری ۱۱ / ۲۱۸ . 

(6) انظر کتاب الأسماء والصفات . وقدم بین یدیها قائلا: هذه الاسامی كلها فى كتاب الله تعالى وفى سائر أحاديث 
رسول الله ملي نصا و دلالة. (ص۱۱۹). (5) له الأسماء الحسنى: الجزء الثانى. : 


۱۹ 


کذلك مالك لکراهیته آن تعاد سورة آو تردد دون غیسرها من السور لثلا یظن آن بعض القرآن 
أفضل من بعض» فیژذن ذلك باعتقاد نقصان الفضول عن الافضل. 
أما الفريق الثانى في أخذ بظاهر التسمية ویحمل التفضیل علی بابه ويميل إلى القول بوجود 
اسم لله هو آعظم من باقی آسمائه. وأصحاب هذا الرأى قسمان: 
أ) فقسم يرى أن الله تعالی قد استأثر بعلم اسمه الأعظم ولم يطلع أحدا عليه. 
ب) وقسم يرى أن هذا الاسم ينبغى السعى لمعرفته» وإن اختلفوا فى تعبينه: 
-١‏ فمنهم من ذهب إلى أن الأعظمية غير محددة. ولذا اختلفت الآثار فى تعيين الاسم 
الأعظمءفكأن المراد الوصول إلى أن كل اسم من أسماء الله تعالى يجوز وصفه بأنه أعظم. 
۲- ومنهم من قال زن الاسم الاعظم هو آی اسم من أسماء الله تعالى دعا العبد به مستغرقا 
بحيث لا يكون فى فكره حالتئذ غير الله تعالى. 
د وعنهم من عین الاسم الاعظم. وذكره بالنص عليه» وإن تباينت الأقوال فى هذا الخصوص 
تبعا لاختلاف الآثار الواردة فيه. ونما قيل فى تحدیده إنه: ل( أيه ا أو (أللّه الرحمن الرحيم»؛ أو 
«الرحمن الرحيم الحى القيوم»» آو «السی القیوم» أو «الحنان المنان بديع السموات والأرض 
ذو الحلال والإكرام الحى القیوم» أو «(بديع السموات والأرض ذو الال والإكرام»؛ آو «ذو 
الجلال والإكرام» أو «الله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا 
آحد )ا أو «وإلهكم اله واحد لا اله إلا هو الرحمن الرحيم؛؛ أو (أيله الذی لا اله هو رت 
العرش العظيم». وفى كل هذا وغيره آثار منقولة عن الرسول يه وصحابته.كما أنها وردت 
جميعا فى محال الدعاء الستحاب الذى لا پرد. 
؛- ومنهم من قال إن الاسم الأعظم اسم واحد شائع فى أسمائه تعالى» وقد أبهم تحديده ليجد 
العبد فى الوصول إليه كما أبهمت ليلة القدرء وساعة الإجابة يوم الجمعة. والصلاة 
تن 
وفى تصورى أنه لا فرق بين وصف أسماء الله تعالى بالأعظمية أو بالأحسنية» ومعنى هذا أن 
جمیع أسماء الله الواردة فى الكتاب أو السنة مادام قد صح اعتبارها من آسمائه الحسنى » فانه 
یصح- فی الوقت نفسه- اعتبارها من آسماثه العظمی. وبهذا یرجح الرآی القائل بآن وصف 
«الآعظم» ينسحب على كل اسم ورد فى الأثر من أسماء الله تعالى» و هذا یفسر السبب فی تعدد ۱ 
الروايات» والسبب فى إبهام الرسول بل فى إجابته عمن سأله التحديد. 
و كني ی و ی ی ر ی 
لبیان ما ورد منها وما لم يرد: ۰ 


۲ 


(۷) انظر فی كل ذلك فتح الباری ۱۳ / ۰۲۲۶ ۰۲۲۵ وشرح السنة للبخوی ۵ / ۰۳۱ ۰۲۷ ۸ وهامش التحقيق ‏ 
ص ۰۳۲ ۰۳۷ وسان ابن ماجة ۲ / ۷--- ۰۱۲۱۹ والمقصد الأسنى ص ۰ 6١‏ . 


۷ 





أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 











ایا کم ۱۷/۱ 
جعفر الصادق 
الفتح 


¥714 










اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر/ آبوزید 


TIA ۱ الفعخ‎ 






اخاکم ۱۷/۱ 










جعف را آبوزید 
الفیح ۲۱۸/۱۱ 
اماکم ۱۷/۱ 
جعفر/ آبوزید 
الفعح ۲۱۷/۱۱ 


الحاکم ۸۱ ۱۷ 











جعفر! آبوزید 
الفح ۱ ۲۹,۸ 






0 


1۸ 











تابع أسماء الله الحسنى من القرآن و کتب السنة 


جعفر الصادق 


718/1١ الفتح‎ 














SET |‏ 0 
۱4 الباسط ۲۲ ۳ | ” | الفتح ۲۱۷۸۱۱ - ۳ ۱ و 
ES 0‏ ار | 
]| | امرس | الق 
4 # | جعفرا ابوزید | ٩٦١‏ 
الفعح ۲۱۷/۱۱ 











اخاکم ۸۱ ۱۷ 
جعفر/ آبوزید 
الفعح ۲۱۸۸۱۱ 


اخاکم ۱۱ ۱۷ 


۳ ۱ 


جعفر الصادق 
الفعح ۲۹۸/۱۱ 
اطاکم ۱۷۸۱ 
جعفر الصادق 
الفعح ۱۱۱ ۲۱۸ 
اطاکم ۱۷/۱ 
جعف را آبوزید 


الفتح ۸۱۱ ۲۱۸ 










ین ال 






آياته 





البقرة ۱۸۷ 











أسماء الله الحسنى 


مرتبة ترتيبا 
هجائياً 


اطحاکم ۸۱ ۱۷ 
جعفر/ آبوزید 


الفعج ۲۱۷۱۱۱ 
الفتح ۲۱۳۲/۱۱ 


اخاکم ۱۷ 
جعفر/ آبوزید 


الفعح ۲۹۸/۹۱ 


ب يت لل ا با 


الحاكم ۷ 
ذو الجلال جعفر/ أبوزيد 
الفتح T۸711‏ 


الحاكم ۱۷/۱ 


جعفر/ سفیان 


الفتح 


۱ ۸ 








جعفر | آبوزید 


الفعح ۸/۱۱ ۲۱۸ 





55 IAN 


۱ ۱ ۱ اخاکم ۱/ ۱۷ هرد 
۱ ۳ / احفیظ ۳۹ ات يي | جعفرا آبوزید 5 
۱ : ۱ | الفعح ۲۱۸/۱٩‏ 














الحاكم ۱۷/۰ 
جعف را أبوزيد 


۳۷ الحاكم 1۸11 ۱ ۱ : 
الأعراف ۸۷ | البقرة ۱۱۳ 
9 300۳ 


جعفرا أبوزيد البقرة 
الفتح ۲۹۷/۱۱ 


١/71 الحاكم‎ 


جعف را أبوزيد ٠‏ 





تابع آسماء الله احسنی من القرآن وکتب السنة 


الحاکم ۸۱ ۱۷ 


الفتح ۲۱۹/۱۱ 
البحر 4۲۹/4 


الفعح ۲۱۲/۱۱ 


و۲۱۸ 





١/1 الحاكم‎ | 











جعفر/ آبوزید 


الفتح ۸۱۱ ۲۱۷ 


اخاکم ۸۱ ۱۷ 
جعف رأ أبوزيد 


الفعح ۲۱۸۸۱۱۱ 


اخاکم ۱/ ۱۷ 
جعفر/ سفیان 
الفتح ۲۱۷/۱۱ 


اخاکم ۸۱ ۱۷ 


جع ضر أبوزيد 
القتح ۸۱۱ ۲۱۸ 


اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر/ آبوزید 


الفعح ۲۱۸۸۱۱ 














تابع آسماء الله احستی من القرآن وکتب السنة 





٩‏ | الرموف سم ]| مه | ” | الحاكم ١7/1١‏ | البقرة 
ء: ۱ جعفر/ آبوزید ۱:۳ 
۱ الفعح ۲۱۱ ۲۱۷ 


اخاکم ۸ ۱۷ 
جعفر/ آبوزید 


الفح ۲۹۱۷/۱۱ 





الفعح ۸۱۱ ۲۱۸ ۱۷ 


الفتح ۲۱۸/۱۱ 


اخاکم ۱/ ۱۷ 


جعف را أبوزيد 


الفعح ۲۱۷۸۱۱ 








تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وکتب السنة 


ما ورد فى ما ورد فى 





الحاکم ۱۷/١‏ 
جعفرا آبوزید 
الفعح ۲۱۷/۱۱ 
وكلوا ما رزقکم 
الله ٠‏ 
الائدة ۸۸ 
۳ الرزاق ۱۸ ۷۷ 7 | اخاکم ۱۷۲۱ | الذاريات 
1 ۱ ۳ ۰ 
| الفتح ۲۱۸۱۱۱ 


E SE‏ ل ا مات 


وراقعك إلى رفعه الله إليه 
الرافع آل عمران | النساء۱۵۸ 
اخاکم ۸۱ ۱۷ ۱ 
الفح 
13119 


١1/71 الحاكم‎ 








جعفر/ آبوزید 11¥ 


الفتح ۱۱/ ۲۱۸ 





تابع أسماء الله الحسنى من القرآن و کتب السنة 





احاکم ۸۱ ۱۷ 


جعفر/ آبوزید 


الاک ۸۱ ۱۷ 
09 


جع را أبوزيد 





YN اخاکم‎ 


الفتح ۸۱۱ ۲۱۷ 
الخاکم ۸۱ ۱۷ 


ااکم ۸۱ ۱۷ 


جعفر | آبوزید 





تابع آسماء الله احسنی من القرآن وکتب السنة 





الحاكم ۱۷/۱ 


جعفر/ آبوزید 


ان آرادنی الله بضر 








تابع آسماء الله احسنی من القرآن و کتب السنة 


الرتبة عند 












الترمذى والنا كم 


الحاكم ١/1‏ 
جعفر/ أبوزيد 


الفتح ۱ ۲۱۸/۱ 


۶ | فوالعارج - 0 ۱ 7 ۱ اخاکم ۱۷/۱ 
الفتح ۲۱۹/۱۱ 

|4 ا 0 
الحاكم 11/1 
جعف ر/أبوزيد 


الفعح ۱ ۲۱۸/۱ 


4A‏ العظیم ۳ ۳۹ 4 اخاکم ۱۷/۱ البقرة 
جعفر/آبوزید ۲۵ 


الفعح ۲۱۷/۱۱ 


الفتج ۲۱۸/۱۱ 


TA ۱ الفعح‎ 





۳۷ 





تابع أسماء الله الحسنى من القرآن و کتب السنة 


مرتبة ترتيبا 
هجائياً 


الخاکہ ۱۷/۱ 
الفعح 
111 
اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر آبوزید 
الفعح۲۱۷/۱ 
الفتح 
FANÎ‏ 
اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر آبوزید 
الفیح ۱ ۲۱۸/۱ 


ااکم۱۷/۱ 
جعفر/ آبوزید 


الفعح ۲۱۸/۱۱ 


اطاکم ۱۷۱۱ 
جعفرا أبوزيد 
الفعح ١‏ ۱۱/۱ 
جعفر 


الفعح 518/11 


١1/71 الخاكم‎ 


۲۱۸/۹٩ الفتح۱‎ 


۳۸ 








تابع آسماء الله احسنی من القرآن و کتب السنة 





اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر آبوزید 
الفتح ۱ ۳۷/۹ 
الفعح 


۱۱۸۹/۱ 











۱ | ( ۹ ۲ 
جعفر/ آبوزید ۸ 

۱ ۱ ۱ ۳ | 
TS PIST TE‏ | ا | كه 
من فضله 
النور ۳۲ 


الأعراف 
۸3 
سبأ 


جعفرا أبوزيد 1 


الفعح ۲۱۸/۱۱ 





۱۱۷ الفتاح 15 + 0 اخاکم۱۷/۱ 











تایع آسماء الله احستی من القرآن وکتب السنة 


أسماء اة الى | الرتبةعند | الرتبة 8 ما ورد فی| ما ورد فی | ما ورد فی 
و أ د ر عم عه 
عر | ,مين اس | صد |لبهقی| 0" | القرآن | القرآن | القرآنبصيغة 
تن برواية الوليد بن 1 خرى ۱ ۲ ۱ 
هجائيا 7 1# أبن ماجة مطلقا مقيدا | الفعل أوالمصدر 






۲۹۸۱۱٩ الفعیم‎ 






الفتع۱ ۲۱۸/۱ 








ااکم ۱۷/۱ 






سفیان 


الفعم ۱ ۲۱۸/۱ 


اخاکم ۱۷/۱ 











جعفر/آبوزید 








الفح VA!‏ 
اما کم۱ ¥ 
جعفر/آبوزید 


القعح ۲۱۸/۱۱ 

















تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وکتب الستة 


القدوس اطاکم ۱۷/۱ 
جعفر اأبوزيد 
الفعح ۲۱۸/۱۱ 





ما لحك 


الفعح ۰۱۱۳ ۳۰ 


الاک ۱۷/۹ A‏ 
القريب 35 ۳۷ 0 سفيان! جعفر هود 


| اس ۰۲۱۷/۱۱ | ۱ ۱ ا 


الفعح۱۳ ۳۳۷ 


جعفرا آبوزید 
الفیح ۲۱۸/۱۱ 


جعفرآبوزید 
الفعح IAI ١‏ 
جعف را أبوزيد 


الفعح ۲۱۸/۱۱ 





۳۱ 


تابع أسماء الله الحسنى من القرآن و کتب السنة 





البقرة۵ ۲۵ 


{oo 


er |‏ | القيوم 55 ۱ ۳۲ | 32 | اخاکم ۱۷/۱ البقرة 








الفتح ۲۱۸/۱۱ 


الفعح ۲۱۷/۱۱ 


الأحاديث القدسية 


احاکم ۱۷/۱ 


جعفر/ أبوزيد 


الفتح ۱ ۲۱۸۱۱ 


اخاکم ۱۷/۱ 
جعف را أبوزيد 
الفسح 1 1/4/1؟ 
اخاکم ۱۷/۱ 
الفتح 
7۲۳-۱ 
اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر آبوزید 
الفتح ۲۱۸/۱۱ 





۳۲ 





تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


الرتية عند ۱ ما ورد فی ما ورد فى 
الترهذى والحاكم 


الحاکم ۱۷/۱ 

جعفر/ أبوزيد 

الفعح ۲۱۸/۱۱ 

الفعج ۲۱۸/۱۱ إناكاشفو 
العذاب 





الدخان ۱۵ 


اخاکم ۱۷۱ التحل ٠‏ ۱ ۱ 


۱9۲ 








۱ الفح 4 ۱ 


أ ۱ ۱ ۱ 
۱ ۲ ۳۲۱۸ 


10 الكافي ⁄ 





اخاکم ۱۷/۱ 


جعفر/أبوزید 


جعفر/ أبوزيد ۷۳ 


الفعح۱ ۳۲۱۱۳۸۹/۱ 














تابع آسماء الله اخستی من القرآن وکتب السنة 





و تان - ری مت سنن أ د وق © من الله على 
۱ جعفر/أبوزيد المؤمنين 
الفتح ۲۱۸/۱۱ آل عمران ۱۹ 


ابن ماجة ۱۲۹۸/۲ 


ربي الذي يحبى 


ویمیت 


154 ۱ المیت 1۲ AA‏ 34 احاکم ۱ ۱۷ 
جعفر/ آبوزید 
الفتح ۲۱۸۱۱۱ البقرن۵۸ ۲ 
۵ | الناصر 4 ٠‏ | آل عمران 3 ولقدنص رکم 
۱ ۱8۰ الله ببددر 
آل عمران ۱۲۳ 


۱۹۹ البصير - - 0 ا فا کم ۱۷/۱ الأتفال 





يدعو من دون الله 


اج ۱۳ 














تابع أسماء الله الحسنى 


من القرآن وكتب السئنة 


اخاکم ۱۷/۱ 


جعفر/آبوزید 


الفیح ۲۱۸/۱۱ 


الاکم ۱۷/۱ 
جعفر 


الفعح ۲۱۸۱۱۱ 


e‏ هت 


اخاکم ۱۷/۱ 
جعفر/آبوزید 


الفعح ۲۱۸/۱۱ 


اخاکم ۱۷/۱ 


جعف را أبوزيد 


الفعح۱ ۲۱۸/۱ 








تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وکتب السنة 
أسماء الله الحسنى 


مرتبة‌ترتیبا 
هجائيا 


الحاكم 11/1 


جعفر/ آبوزید 
الفعح ۱ 1A۹‏ 


جعفر/ آبوزید 














الفعح ۲۱۸۱۱۱ 
۱۸ الواسع 5 0 اخاکم ۱۷/۱ البقرة 
۱ ۱ ۱ جعفر/آبوزيد | ۱۱۵ | | 
۱ 1 1 
| ۱ الفعح۱ ۲۱۷/۱ ۱ ۱ ۱ 


اخحاکم ۱۷/۱ 
جعفر/ آبوزید 


الفیح ۱ ۲۱۸/۱ 





تابع أسماء الله الحسنى من القرآن وكتب السنة 


ما ورد فى | ما ورد فى 


اخاکم۱۷/۱ 
جعفر/أبوزید 
الفعح ۱ ۲۱۸/۱ 
اطاکم ۱۷/۱ 
جعفراآبوزید 


الفتح ۱ ۲۱۸/۱ 








)١(‏ باستبعاد لفظ الجحلالة «الله» من العدد؛ لانه الحور الذی تلتف حوله آسماوّی فكلها مضافة إليه» فكيف يعد هو 
منها (انظر تفسير 5 الله ا مسنى للزجاج سے TYE‏ أو باحتساب: ذو الال والإكرام أسما و احدا كما فعل 
الکثیرون . ۱ 

. مجموع ما ذكره البيهقى فى كتاب الأسماء موزعا على الفصول‎ (Y) 

(۳) قائمة امحاکم برواية عبدالعزيز بن الحصين . 








+ 

ملا حطات: 
بلاحظ على هذه القوائم ما پلی: 

۱- آن رواية الترمذی عن الولید عن شعیب هى أقرب الطرق إلى الصحة- كما ذكر ابن 
حجر- وعلیها عول غالب من شرح الاسماء احسنی(۱ کما آنها (حدی الروایتین اللتین 
ذكرهما الحاكم. وبداً بها. 

۲- من آراد تتبع القائمة الثانية التى أوردها الحاكم فعليه أن يرجع إلى عمود «مصادر أخرى». 

*- أن بعض الأسماء التى وردت فى قائمة الترمذى لم ترد فى القرآن الکریم مثل: الجليل: 
واخافض.» والرشید. والصبور. والعدل» والمانع.. إلخ 
کما آن بعض ما ورد فى القرآن لم یرد فى قائمة الترمذی مثل: اصفی» واخلاق والمديں 

ورب المشرقين» ورب المغربين» والأعلى. والغالب.. إلخ 

٤‏ - حدوث تكرار فى بعض الأسماء فى قائمة ابن مأحة (مثل الرحیم؛ والصمد اللذين تكررا 
مرتین) وقد أسقطنا التكرار من العدد. 

0- بعض ماذکره العلماء من آسماء الله ورد فی القرآن مقیداء وأطلقه العلماء من القيد مثل: 
فالق الاصباح بدیع السموات والأرض جامع الناس. رفیع الدرجات. آو ورد بصيغة الفعل 
مثل: وما نؤخره إلا لأجل. الله يبدأ الخلق. والله يقيبض ويبسطء. أحصاه الله ونسوه.. إلخ. 

٦‏ لم یذ کر البيهقى فى كتابه (الأسماء والصفات» آسمباء ال مرتبة حسب قائمة محینة» وإنما 
ذکرها مصنفة إلى محالات ومفاهیم. 

۷- معظم العلماء علی آن الترتیب لیس جسزء] من رواية احدیث. ویرجح هذا الرأی اختلاف 
الترتیب فی القوائم على نحو ما هو وارد فى الجدول السابق. 

8- بالإضافة إلى الأسماء الواردة فى القوائم السابقة (وعددها ١1١‏ اسما) توجد عشرات أخرى 
من الأسماء أشهرها: الآاخذ, الولف. الژید. الباطش, الأبقىء البانی متم النعمة؛ المتيّت» 
الجتبی» الجاعل» الستجیب. الجیر؛ الحرم؛ احاسب. الحل» الخاتم» خير الحافظين» خير 
اطحاکمین خير الراحمين» خیر الرازقین» خر الفاحین» خير الغافرین» خیر الفاصلین» خير 
الماكرين» خير الناصرين» خير الوارثين» الدمدم ذو الرحمت ذو العرش ذو العقاب ذو 
المغفرة. رب البيت» رب الشعرىء رب العزة: رب العالین» رب الناس» آرحم الراحمین» 
الراضی. الرید» الستار» المسخرء آسرع احاسیسین» الساقی» شديد السبأس» شديد العقاب. 
الشارع» صاحب الامر» صاحب الکید التین» صاحب الوعد افحق» مصرف الآیات» مصرّف 

(۱) انظر نسح الباری ۰۲۱/۱۱ وقد انبع قائمة الترسذی علی سبیل الشال الزجاج فی تفسیر أسماء ال احسنی» 
والرازى فى شرح أسماء الله الحسنى (وإن أضافا إليها اسم الأحد الذى سقط عند الترمذی). کما ابسعها البیهقی 
فى سرده للأسماءء وان زاد «الکافی» علیها (ص ۰۱۵ ۱). 


۳۸ 


القلوب. الصطفی. الصلح. المصطنع؛ المضاعفء المضل» > الطابع» الطعم الطلع. الطهی 
الظهر المعبود, الأعلمء العلّم» المستعان» مفصل الآيات. المتقبل» القاذف بالحقء الکرم 
المتحن» ؛ ماحى الباطل؛ مارج البسحرین» سك الطیرء مالك الناسء مالك یوم الدین» الملی» 
الق المهل النبی» التجی» منزل السكينة» منزل الکتاب. الناسخ منشی + السحاب الثقال» 
الناظرء الهیسن» واجب الوجود. الوحی الوزع» الوسع؛ الوصی. المتوفىء الولج» لولی 
الواهب» موهن کید الکافرین» الیسر. 

4- استبعد بعضهم لفظ الجلالة «الله» من أسماء الله الحسنى لأن جميع الأسماء مضافة إلى الله 

" ولا يصح إضافة الشئ إلى نفسه. 

-٠‏ بعض الخلاف الوارد بين رواة الحديث نجم عن اختلاف الصيغة لا الجذر الذى يحمل المعنى 
العجمی؛ فالترمذی مثلا یذکر البر ولا یذکر البان فى حين يفعل ابن ماجة العكس؛ فيذكر 
البار ولا یذکر البر. ویذ کر الترمذی امحضیظ دون اافظ فى حين يفعل أبن مأجة العكس. 
ويذكر كل من الترمذى وابن ماجة الخالق» .ولا يذكران الخلاق» فى حين يفعل اخاکم 
العكس. ويذكر الترمذى وابن ماجة والحاكم الرزاق دون الرازق فى حين يذكر البيهقى 
الرزاق والرازق کلیهما. ویقتصر الترمذی علی الرشید» فی حين يقتصر ابن ماجة على 
الراشد» وغیر ذلك. 

- [ذا استخلصنا أسماء الله الحسنى التى وردت فی القرآن الکریم بلفظها - بعد استبعاد لفظ 
ابحلالة 4 لانه هو الاأصل والباقی آسماء آو صفات له - نجد عددها ۹٩‏ اسما ما يحعلتا 
نتساءل عن مدى الثقة فى القوائم الواردة فی روایات السرد فی کتب السنة. 
وهذه اللأسماء التسعة والتسعون الموجودة فى فى القرآن هى الواردة فى الجدول الاتی مع وضع 
علامات أمام الأسماء المذكورة فى رواية الترمذی وذكر ما انفرد به الترمذى فى عمود مستقل. 


۳۹ 
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ّ ۱ 
معانی آسماء الله اخسنی‎ 

سنتناول فى هذا الفصل بالشرح والتفسير أسماء الله الحسنى حسب ترتیبها الهسحائی» مح 
البدء بلفظ احلالة «الله». 

وسیکون منهحنا فی تناول هذه الأسماء البعد عن التفصیلات واخلافات الکشیرة وتجنب 
الاستطرادات والاستشهادات الطويلة والاکتفاء بالقدر القلیل الذی یلقی الضوء علی معانی هذه 
الاسماء. 

وسنقتصر فى هذا الشرح على تلك الأسماء التى وردت فى القران الكريم وکتب السنة التی 
أحصيناها فى الجدول ازارد الفصل الأول من هذا الكتاب» وعددها مئة و تما 

أما الاستعمالات الخاصة لهذه الأسماء حسبما یکشف عنه الاستخدام القرآنی» فقد عقدنا لها 
فصلا خاصا بعنوان: نماذج من الاستخدام القرآنی لاسماء الله الحسنى. 


(۱) مجموع ماورد فی هذا الفصل ۱۸۸ اسما فقط لأننا أدمحنا الأسسماء الثلاثة: (الرب؛ رب آلشرقین» رب 


3 


4١‏ الله 


وردت الكلمة فى القرآن الكريم 2١78591‏ مرة منها قوله تعالی: قل الله خالق کل شی 
(الرعد ۱5). وقد ذکر البیهقی آن هذا آکبر الاسماء وآجمعها للمعانی» ومعناه القدیر التام 
القدرق ولهذا لایحوز آن یسمی به آحد سواه بوجه من الوجوه. وسائر الأسماء قد یتسمی بها 
غیره کالقادر والعليم والرحيم وغيرها. وذكر الغزالى أنه اسم للموجود الحق الجامع لصفات 
الالهیة المنعوت بنعوت الربوبية» المنفرد بالوجود الحقيقى. 
وقد اختلف فى أصلها فقيل سريانى؛ أو عبرانى» والصحيح أنها عربية. 
كما اختلف فى الحكم عليها أهى موضوعة أو مشتقة» فروی عن اخلیل بن آحمد روایتان؛ 
وروى عن سيبويه أنها اسم مشتق. 
وقد رجح الزجاج أن تكون اللفظة غير مشتقة قائلا: «وعليه التعويل»» كما نقل ذلك عن 
الحليمى وأقره البيهقى. 
أما الذين قالوا باشتقاق اللفظ فقد اختلفوا فى أصله على النحو التالى: 
١‏ لفظ مشتق من آله الرجل إلى الرجل إذا فزع إليه من أمر نزل فَلَه أى أجاره وآمنه. 
۲ من وله يوله؛ والوله المحبة الشديدة» واشتقاقه من الوله لأن قلوب العباد توله نحوه كقوله 
تعالى: ثم إذا مسکم الضر فالیه تجآرون (النحل ۵۳). 
۳ - من آله یأله إذا تحيرء لأن العقول تتحير عند التفكر فی عظمة الله. وتعجز عن بلوغ کنه 
جلاله. ۱ 
5 من أله یله معنی عبد یعبد. والتأله التعبد» فمعناه العبود. 
" 6 -من لاه یلوه |ذا احتجب أو إذا ارتفع. 
٦‏ - من أله بالکان إذا أقام فیه(6۳. 
وقد أوصل بعضهم الأقوال فى معنى لفظ الجلالة إلى عشرين قولا229. 
والله هو الاسم الذی تفرد به سبسحانه» وخص به نفسه وجعله أول أسمائه وأعظمهاء 


ر عن . Ea‏ 
۳ 


وأضافها كلها إليه» فکل ما جاء سواه یکون نعتا له وصفةد؟ 


(۱) کما فی العجم الفهرس لالفاظ القرآن الکریم. وجاء فی النور الأأسمی آنها وردت ۲5۰۹۹ مرة (ص۲۱). 

(۲) انظر فی ذلك: الرازی ص ۱۱۳ وما بعدهاء والزجاج ص۰۲۵ والبیهقی ص۳۶ وما بعدهاء واللسان: أله 
والغزالی ص ۰.1۰ ۱ 

۳( انظر محیط الحیط (آله). والشرباصی ۱ ۱۵ 

() الغزالی ص ۰*۰ وحسنین مخلوف ص۰۲۷ 


39 


م 
۲ س الاید 
ورد الاسم عند ابن ماجة, ولم تذكره كتب السنة الأخرى التی رجعت (لیها. ومعنی الأبد: 
الدهر الطويل غير المحدود» أو الدائم» أو القديم الأزلى(). وقد ورد فی احدیت التسوی: 
«لاتسبوا الدهر فإن الله هو الدهر )257 وبهذا يمكن فهم إطلاق الأبد على الله بالمعنى الأول. 
الا حد ۱ 
(انظر: وحد). 
ورد الاسم فى كتب السنة وفى القرآن الكريم بلفظه. ومعنى الآخر - بكسر الخاء - الباقى بعد 
فناء الخلق» آو الدائم بلا نهایة(۳). قال الرازی: الباقی فی الأبد موجودا ولاشئ معه7؟2. وعادة ما 
يأتى الاسم مقترنا «بالأول». ۱ ۱ 
۱ ع 
ب > 
ورد الاسم فى الكثير من کتب السنةه وفی القرآن بصيغة الفعل» ومعناه: الذى يؤخر الأشياء 
فيضعها فى مواضعها بترجيح إرادته(0). وعادة ما يأتى الاسم مقترنا بالمقدم». 
4 عه الله 
ورد الاسم فى بعض کتب السنة(7) کما ورد فى القرآن الكريم. وقد ذهب بعض اللغويين 
إلى أن لفظ الحلالة «الله» أصله «إله» فحذفت همرته وآدخلت عليه الألف واللام فخص بالله 
تبارك وتعالى اللفظ ومعناه من أله الرجل: «لجأ». أو «تحير»» آو «عبد» كما سبق فى تفسير لفظ 
احلالة(۷). 0 ح 


ع۶ ۰ 
1 اشومسن 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفی القرآن الکریم. وفی تفسیره آقوال منها: 
۱ - الصدقی إما لأنه صدق رسله بالمعسجزات» أو صدق عباده ما وعدهم به من ثواب الآخرة 
م :2 لدب ۱ ا 
ړز زي الخاضيا, 


۲ مانح الأمن والأمان لعباده فى الدنيا والآخرة. بافادته آسبابه وسده طرق الخاوف(۸. 


(۱) تاج العروس: أبدء وانظر الشرباصى ”/ 4 .١١‏ (0) اللسان: دهر. 
(۳) اللسان: آخر» والبیهقی ص۲۵ وانظر الشرباصی ۱/ ۳۹۵. (4) ص ۳۲۲۵ -۳۳۹. 


(6) اللسان: آخرء والرازی ص ۳۲۲. وانظر الشریاصی ۱/ ۰۳۱۰ 
(0) انظ ر البيهقئ صن 6١5‏ والشزباضىئ 57/2 20 وانظر الأسماء الحسنى للجمل صلاه ‏ 4 ل. 
() الرازی ص۱۹۸ - 235٠١‏ والغزالى ص7". 


و3 


۳ الذی آمن من عذابه من لایستحقه ولا يخشى أحد ظلمه. 
٤‏ - الذی شهد بوحدانیته کما شهدنا نحن(۱). 
الأول 
(انظر: وول). 
۷ البادى 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة(۳) کما ورد فی القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنی البادی: الذی یفعل الشی ابتداء آو الذی بقدم الشی علی غیره(۳) آو الذی ببتدی 
الأشیاء مخترعا لها عن غیر أصل(؟). وقد ورد وصفه تعالی بالبدی کذلك کما سیأنی. 
۸- اطبدی 
ورد الاسم فی کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
ومعنی البدی قريب من معنى البادی؛ بل منهم من فسر آحسدهما بالاخر(*). وعادة ما یأتی 
(البدی)» مقترنا «بالعید» فیراد بالأول: الذی یوجد الأشیاء کلها لاعن شی. وبالثانی: الذی یعید 
ایحادها بعد وجود سابق(1). (انظر: العید). 


ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الکریم بلفظه. 


وأشهر ما قيل فى تفسيره معنيان: 
۱ - الذی ميل ادو (عديم المثل) فى ذاته أوصفاته أو أفعاله. 
۲ البدع (فعیل بعنی مفعل)» الذی خلق الاأشیاء ابتداء لاعلی مثال سابق» وفردا لم یشا رکه 
فیها غیره(۷). ۵ 
ورد الاسم فی کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
ويرجع معنى الاسم فى أصح الأقوال إلى أحد معنيين بحسب تقدیر فعله: 


(۱) الزجاج ص۰۳۱ ۲ وانظر الشرباصی ۱/ ۲ والبیهقی ص۰۸۳ والزينة ۲/ ۷۱۰۷۰ والزاهر ۱/ ۰۱۸۰ 
(۲) فتح الباری ۱۱/ ۲ والبیهقی ص ۸۰. (۳) الشریاصی ۲/ ۸۰. 

(4) البیهقی ص؛ 4 والغزالی ص۱۱۰ . 

(5) قال الخطابى: بدأ وأبدأ بمعنى واحد (البيهقى ص؟ 4)» والغزالی ص۱۱۲ ۰ 

(۲) انظر الرازی ص4 ۰۳۰ والزجاج ص۵۵ والببهقی ص ۹۵. 

(۷) الرازی ص ۰ ۰۳۵ والزجاج ص۰14 والبیهقی ص 4۰ والغزالی ص۱۳۰ وانظر الشرباصی ۱/ "44. 


٤ 


١‏ فإذا كان من الفعل براً السعدی (ومضارعه ییرآً) يكون بمعنى واهب الحياة للأحياء؛ ومنه 
(البریة» بمعنى الخلق. 

وقد جاء فى اللسان: ولهذه اللفظة من الاختصاص بخلق الحيوان ماليس لها بغييره من 
المخلوقات» وقلما تستعمل فى غير الحيوان217. 

۲ - واذا کان من الفعل بری اللازم (ومضارعه يبرأ كذلك) يكون بمعنى السالم الخالى من أى 
عیب. وفی احدیث: مرض النبی یی فقال العباس لعلی: کیف آصبح رسول الله؟ قال: أصبح 
بحمد الله بارئاء آأی معافی(۲). 

ويرجح الرأى الآول سياق الآية الكريمة: الخالق البارئ الصور (احشر ۲۶ وقد فرق 
العلماء بين الثلاثة بأن الخالق: المقدر, والباری: النشی؛ أو المهيئ المسوى للش والمصور: الذى 
یعطی الأشیاء آشکالها الختلفة ویر کبها على ۳ 

۲ البار 


ورد الاسم فی بعض کتب السنة ولم يرد فى القرآن الکریم. 
وهو بمعنى البر (الآتى) وان فرق بینهما معنی الصیسغة؛ فالبار اسم فاعل يدل على التجدد: 
والبر صفة مشبهة تدل على الثبات والدوام. 
۲ البر 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنة؛ وفی القرآن الکریم 
ومعنی البر: فاعل البر والإحسان. وبر الله بعباده يشمل إحسانه إليسهم فى الدنيا والدين» 


واصلاحه آحوالهم(*). 
9٠‏ البرهان 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولم يرد فى القرآن الكريم بهذا المعنى. 
ومعنی البرهان: احجة والدلیل(* فیکون |طلاقه علی الذات الالهية من باب الوصف 
بالصدر بقصد البالغة. 
١اس‏ الساسطظ 
ورد الاسم فی کتب السنة كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 


(۱) فیقال: بر الله السْسَمة» وخلق السموات والارض, وانظر النور الأسمی ص ۹۱. 

(۲) انظر الزاهر ۱/ ۰۱۸۶ ۱۸۵ واللسان: بر والرازی ۰۲۱ والزجاج ۰۳۷ ووالبیهقی 4۱۰4۰ والغرالی 
ص ۷۲ والشرباصی /٩‏ ۹۶ - 5 وتفضیر الکشاف 4/ ۸۵. 

(۳) القرطبی ۱۸/ 4۸ وانظر الزاهر ۱/ ۱۸۳ والزينة ۲/ .۵٩‏ 

(4) الرازی ص۳۳۵ ۳۳۷ والزجاج ص۰1۱ والغزالی ص۰۱۲۳ والشرباصی ۱/ ۳۸۰. 

(۵) انظر الشرباصی ۲/ ۰۱۳۰ وفی اللسان: الحجة الفاصلة البينة. 


۶ 








ومن المعتاد أن يأتنى هذا الا سم مقترنا عضاده وهو القابض. يقول الرازى: الأحسن فى هذين 
الاسمين أن تقوى أحدهما فى الذكر بالآخر ليكون ذلك أدل علی القدرة واحکمة(۱). 
ومعنی الباسط: الناشر فضله على عباده» یرزق ویوسع؛ ویجود ویفضل» ۰ ویعطی اک جا 


يحتاج الیه(۲) . 
۵ ۱ ب البصیر ‏ 
ورد الاسم فی کتب السنةء وفی القرآن الکریم بلفظه 
ومعنی البصير: المبصرء » آو العالم سخفیات الأمور. وهو و و 


وصفهة مشبهة علی الثانی. ۱ 
1 الباطن 
ورد الاسم فى کتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. ومن المعتاد أن يأتى هذا الاسم مقترنا 
معضاده وهو الظاهر.وفی الحديث:7أنت الظاهر فليس فوقك شیم‌وآنت الباطن فلیس دونك شی-». 
ويرجع معنى الاسم إلى أحد معنيين فى أرجح الأقوال: 
۱ - الذى لايحَس» وإنما يدرك بآثاره وآفعاله والذی لایعلم کنه حقیقته للخلق(*). وقال 
الزجاج نقلا عن النهاية: المتحجب عن أبصار 0 وآوهامهم فلایدر که بصر (*). 
۳ - العالم ببواطن الأمور والمطلع على حقيقة كل شئ . 
۱۷ - الباعث 
ورد الاسم فی کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
ومعنی البعث: الاثارة والانهاض. وهو فی حق الله تعالی بحتمل وجوها آرجحها: 
١‏ باعث الخلق یوم القيامة للحساب. 
؟ باعي ا ا 
- الباقى 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ود فى القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: المستآنر بالبقاء والدوام» وهو نتيجة كونه واجب الوجود لذاته» فهو الأول بلا 
ابتدای والاخر بلا انتهاء(۸). 
ویفسر الغزالی الباقی بقوله: هو الوجود الواجب وجوده بذاته» ولكنه إذا أضيف فى الذهن 
إلى الاستقبال سمى باقياء وإذا أضيف إلى الماضى سمی قدیما(۹). 
)ص۲4۱ (۲) البیهتی ص ۸۵ والغزالی ص ۰۸۲ وانظر الشرباصی ۱/ ۱۳۲. 
(۳) البیهقی ص۰۳ والرازی ص4۷ ۰۲ والزجاج ص ۰4۲ والغزالی ص۸4 والشرباصی ۱/ ۱۵6. 
(6) البیهقی ص ۲ ۰ والرازی ص۳۲۵ -۳۳۵. (۵) ص۰1۱ 
() االرازی ص۳۲۵ - ۰۳۳۵ والبیهقی ص ۰۵۲ والزجاج ص ۰۱ وانظر الشرباصی ۳۲۷۰/۱ والزينة ۲/ .4٩‏ 


)¥( الر ازی ۰۸۹ ۰ ,ال زجاج ص۰۵۳ والبیهقی ص۱۰۷ »والزینة ۲ والغزالى ص ۰۱۱۰ والشرباصی 
4 9 ۲ وما بعدها. () الرازی ص ۰۳۰۰ ۱ والزجاج ص۰1۱ () الغرالی ص۱ ۰۱۳ 


٤ 


2 
48 ه السین(۱) 

ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 

ویحتصل آن یضبط الاسم البين (اسم فاعل من آبان) وأن يضبط المببين (اسم فاعل من بيّن) 
وهو الضبط الذی فضلناه ه لکثرة وروده فى القران الکریم بصيخة التضعیف. 

فإذا ضبطنا الاسم بکسر الباء یکون معناه: الظاهر الذی لایخفی ولایتکتم(۲). واذا ضبطناه 
بفتح الباء وتشدید الیاء کان معناه: البین آمره فی صفات الألوهية والوحدانیة(۳). 

۲۰ - التام 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولم يرد فی القرآن الکریم 


ومعنسی التام: الکامل المنزه عن النقص والعيب» وفى الحديث: أعوذ بكلمات الله 
التامات(8). ٠‏ ۰ ۱ 


كنا 
۱۲ س الشواب 
ورد الاسم فى كتب السنة؛ وفی القرآن الکریم بلفظه. 
والتوبة فى اللغة الرجوع. والتواب فی حق الله تعالی یحتمل وجوها آرجحها الذی یتوب 
على عباده» ویقبل توبتهم(*) ات لافادة التکثیر» فکلما تکررت التوبة 
من العبد تکرر القبول من الله(). ‏ . . ۱ 
۳ سس انیب ۰ 
ورد الاسم فى بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
ومعنی المثيب: المحازى» ويكون فى الخير والشر إلا أنه بالخير أخص وأكثر استعمالا(۷). 
۳ ب الجسبار 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
ويحتمل الاسم فى حق الله تعالى ‏ عدة معان أرجحها: 
۱ - انعانی الذی لایتال» ومنه يقال: نخلة جبارة إذا طالت وعلت وقصرت الأيدى عن أن تنال 
آعلاها. 





(۷) ورد فی بعض کتپ الستة مکان «التین» (الرازی ص۲۹۹). 
)۲( وفی القرآن الکریم: ویعلمون آن الله هو و احق المبين (النور ۲۵). 


)۳( البیهقی ص ۰۲۷ والرازی ص۹۹ ۲. (4) اللسان: تم والشرباصی ۲/ 5 
2 الرازی ص ۰۳۳۷ ۰۳۳۸ والزجاج ص۱٠۰‏ 1۲ . وانظر الغزالى ص۰۱۲۳ والشرباصی ۱/ ۳۸۵ وما بعدها. 
() البیهقی ص۹۹. )¥( اللسان: توب. 


4۷ 


۲ - من البروت والتکبر» قال الرازی: وإذا كان الجبروت والتكبر فى حق الخلق مذموم فهو 
مدوح فی حق الله تعالی لأنه سبحانه فوق كل الجبابرة» فلا يجرى عليه حكم حاكم؛ وإنما 
 *‏ المصلح للأمور» من قولهم: جبر الكسر إذا أصلحه؛ وجبر الفقير إذا أنعشه(١).‏ 


»-الجليل 
٠‏ مب 
ورد الاسم فى كتب السنة» ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم بلفظه وإنما جاء: ذو الجلال (انظر 
الاتی). 
ويحتمل الاسم ثلاثة معان هى: 
4ھ ” ره و 
۱ - الجل (فعیل بمعنی مفعل) لانه یجل الومنین ویکرمهم ویعظم وابهم. 
۲ - التصف بصفات افلال والعظمة (صفة مشبهة من الفعل اللازم). 
۳- الستحق آن یعرف بحلاله و کبریائه (فعیل بعنی مفعول)(۲). 
۵ س دو الال 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ويحتمل الاسم أحد المعنيين السابقين (رقمی ۲» ۴)۳). 
1 س لجامع 
ورد الاسم فی معظم کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم مضافاء وبصيغة الفعل. ویحتمل 
الاسم عدة معان أرجحها: 
۱ - جامع اخلق فی موقف القيامة. 
۲ - جامع آجزاء الخلوقات عند الحشر والنشر بعد تفرقها. 
۳ الذی جمع الفضائل وحوی الکارم والآنر(*). 
>٤‏ - الولف بین التمائلات والتباینات والتضادات (الأول مثل جمعه الخلق الكثير على ظهر 
الأرضء والشانی جمعه بین السموات والاأرض والکواکب. والشالث جمعه بین احرارة 
والبرودة والرطوبة والیبوسة)(؟. 
() الرازی ص۲۰ ۰۲۰۸ والزجاج ص۰۳۶ 5 والبیهقی ص۸۷ والغزالی ص۰۷۱ والزاهر ۱ ۰۱۷۷ 
۸ وانظر الشرباصی ۱/ ۷ وما بعدها والئور الأسمی ص۷۰ والزينة ۲/ ۸4-۸۱. 
(۲) الرازی ص۰۲۷ وانظر الزجاج ص ۰۵۰ والبیهقی ص۰۳۹ والزينة ۲/ ۰۱۰۹ والغزالی ص> ۰۱۰ 
(۳) الرازی ص ۳ ۰۳ والزجاج ص ۰1۲ والبیهقی ص ۰۱۱۵ ۰۱۱۰ 


(6) الرازی ص ۳۲ ۰۳ ۰۳۶ والزجاج ص۱۳ والبیهقی ص۰۱۰ ۱۰۷ والشرباصی ص۱۳ وما بعدها. 
(۵) الغزالی ص ۰۱۲۷ 


1۸ 


۷ - اخمیل 


ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولم يرد فی القران الکریم. 


ويحتمل الاسم عدة معان آرححها: 
۱ -ذو الاسماء الحسنى, الذى لا تليق به القبائح» ولا یشتق اسم من آسمائه منها. 
۲- ذو النور والبهجة(۱. 


ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
ومعناه: الذی پستجیب لدعاء عبده» وینیل سائله مایرید(۲). 
48 _المواد 
۴ ۶ ا 7 ی 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» ولم يرد فى القرآن الکریم. 
ومعناه:الکثیر العطایاء التفضل علی من لایستحی(۳). 
۾ چ ب 
۳۰ هد اكب 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» کماورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل مقیدا هفعول معین. 
ومحبة الشئ: الرضا به وال کرام علیه» وبعضهم فسرها بالارادة(4). 
“١‏ اخندسیب 
ویحتمل الاسم عدة معان آشهرها. 
۱ - الکافی (فعیل بعنی مقعل) الذی منه كفاية العباد. 
۲ - الحاسب. (فعیل بمعنی مفاعل) الذى يحاسب عباده على أعمالهم. 
۳ الشریف الذی له صفات الکمال واكلال (صفة مشبهة). 
۶ - الحسوب عطایاه وفواضله (فعیل بععنی مفعول)(5). 
ه٥‏ المدرك للأجزاء والقادیر التی یعلم العباد آمثالها باساب من غير أن بحس ) (صيغة 


() البیهقی ص۰۵۹ ۰ وانظر الشرباصی ۲/ ٤‏ : 
۳۲( الرازی ص ۰۲۸۱ TAY‏ والزجاج ص ۰۵۱ والبیهقی ص۸۸ والغزالی ص٦ ۱١‏ . 


(۳) البیهقی ص ۸۵ كلى والزینة ۳ ۱۰۷. (۶) انظر الشرباصی ۲ ۱۵۲ ۰.۱5۷ 
(۵) الرازی ص ۶ ۰۲۷ والزجاج ص۰4 والغزالی ص ۱۰۲ والشرباصی ۱/ ۲۲۰ ومایعدها. 
() البیهقی ص ۱5 . 


1۹ 


۲ - اصی 


ورد الاسم فى معظم کتب السنق کماورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: العالم بأجزاء الموجودات» وبأعمال العباد المحيط بيحساب الاشیاء. واصل 
الاحصاء: العد(۱). 


۲ الحافظ 
ورد الاسم فى الكثير من کتب السنة. كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه 
ويرجع معنى الاسم إلى الحفظ وله معنیان: 
ادع اسهد وساف E a O‏ مایا وتا 
۲ - ضد التضييع» وهو حراسة ذات الشی » فالله صائن عباده عن آسباب الهلكة فی آمور دینهم. 
ودنياهم؛ وحافظط کتابه مه ن التحریف والتضییم(۲). 


؛" ‏ الحفيظ 


ورد الاسم فی معظم کتب السنة وفى القرآن الكريم 
والحفيظ صيغة مبالغة من الحافظ أو كما قال الغزالی : هو احافظ جداء أو هو بمعنى الحانظط 


(فعيل بمعنی فاعل)۳۲. 
۵ . المسفى 


ومعنی الاسم: اللطیف رتاو ويقوم فى حاجتهم؛ 5 ویبالغ فی 


کرامتهم 1 
el‏ 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الکریم بلفظه 
والحق: ما لايسع إنكاره ويلزم إثباته والاعتراف به» والله هو الق الطلق» E OY‏ 
الحقيقى بذاته» الذى منه يأخذ كل حق حقيقته(22. 


() الرازی ص ۳۰۲ ۰۳۰ والزجاج ص 5 ه. والغزالی ص۰۱۱ والشرباصی ۸ ۹ وما بعدها. 
(۲) الرازي ص ۰۲۷۰ والبیهقی ص۰۸۹ 53 وانظر الغزالی ص ° 

(۳) انظر الرازی ص ۲۷۰ والبيهقى ص .5١‏ 

() الشرباصی ۲/ ۱۱۱: ۰۱۱۲ 

(۶) البیهقی ص" ۰۲ والرازی ص ۰۲۹۳ ۰۲۹۶ والغزالی ص ۱۱۲ والشرباصی ۱/ ۲۷۷ وما بعدها. 


۴۷ اشاکم 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن بصيخة الفعل. 
والاسم مأخوذ من ا کم وهوالنع» وبه سمی اخاکم لاه یمنع اضصمین من التظالم» آو 
مأخوذ من الحكم وهو العلم والفقه(۱). 
۳۸ الحكم 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنى الحكم قريب من معنی احاکم(۲) إلا أنه أنه جاء على أحد أوزان الصفة المشبهة التى 


تفيد الثبوت والدوام. 
۹ اشکيم 
ورد الاسم فى كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ول ا ا ر 
١‏ - أنه فعيل بمعنى مفعل (وبذا يختلف معناها عن الحاكم). وإحكام الله يتمثل فى خلقه 
الاشیای وزنقانه التدبیر فیها(۳. ۰ 
- أنه بعنی العلیم الذی یعرف آفضل العلومات بأفضل العلوم. 
۳ أنه بمعنى المقادس عن قعل ما لاینبغی» الذی لایقول ولایفعل الا الصواب(؟). 
۶۰ تت ا 
ورد الاسم فى كتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بلفظه 
وقیل فى معنى الحليم إنه: 
۱ - الذی لایعجل بالعقوبة والانتقام. 
١‏ - الذى لايحبس إنعامه عن عباده لأجل ذنوبهم؛ بل يرزق العاصى كما يرزق الطع. 
۳ - ذو الصفح مع القدرة علی العقاب(*). 
٤‏ س ا تعمسف 
چ 
وأصح الآراء فى معناه أنه أ لستحق للثناء والخمد (فعيل بمعى مفعول)). 
(۱) الزجاج ص 4۳ والشرباصی ۲/ 58. 2 (؟) قال الغزالى: هو الماکم الحکم (ص۸۵). 
(۳) الراهر ۱/ ۰۱۷ 
(6) الرازی ص> ۰۲۸ ۲۸۵ والزجاج ص۵۲ والبيهقى ص8 والزينة ۲/ ۳ 2*6 ۰ والغزالی ص ۷ ۰ 
(۵) الرازی ص۰۲۵ والزجاج ص۰۵ والییهفی ص ۰۷۲ والزاهر ۱/ ۷ والغزالی ص ۶ ۹. 


() الرازی ص ۲ ۰۳۰ ۰۳۰۳ والزجاج ص۹ » والسیهقی ص ۰۸۰ والغزالى ص ۱۱5 والشرباصی ۱/ ۰۳۰۶ 
والنور الأسمی ص ۰۳۲۳۳ 


۱ 


۳ - احنان 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الصدر. 
والجنان: الواسع الرحمة» المبالغ فى الإكرام والعطف() (صيغة مبالغة). 
| 4 المحيط 
ورد الاسم فى بعض کتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
والإحاطة راجعة إلى كمال العلم والقدرة وانتفاء الغفلة والعجز فمعنی الاسم: الذى 


آحاطت قدرته بجمیع خلقه(۲). 
5ه الحسى 


ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
إدراكه. وجميع الوجودات تحت فعله(۲). 


٠‏ ۰ مه 
ورد الاسم فی بعض کتپ السنة ولم يرد فى القران الكريم. 
وقد ورد الاسم فى مجال الدعاء كقول الرسول یٍ: إن ربکم عزوجل حبی کریم یستحی من 
عبده إذا رفع يديه أن يردهما صفرا. 
ومعناه آنه يكره أن يرد العبد إذا دعاه فسأله نما لايمتنع فى الحكمة إعطاؤه إياه وإجابتسه 


الیه(؟). 5 
1 .ا 


ورد الاسم فى کتب السنة کما ورد فی القران الکریم مضافا ٍلی «الوتی». 
ودلالة الاسم عامة» أن الاحیاء كما يتعلق بالموتى للحساب بوم القيامة. يتعلق بالنطفة 
والعلقة عن طريق خدق الحياة فيهماء ويتعلق بالأرض بإنزال الغيث عليها وإنبات الرزق(25, 
وكثيرا ما يأتى الاسم مقترنا بمضاده. كما فى القرآن: قل الله يحييكم ثم يميتكم (الحائية 5؟)) 
کیف تکفرون بالله وکنتم آمواتا فأحياكم (البقرة ۲۸). 
(۱) البیهقی ص6 ۰۱۰ والشرباصی ۲/ ۰۲۷ والزينة ۲/ ۱۲۲. 
(۲) الرازی ص۱٦"‏ والبیهقی ص۸ والشرباصى ”/ 687. ْ 
(۳) الرازی ص۰۳۰ ۳۰۷ والزجاج ص۰۵ والغزالی ص۱۱۷ والشرباصی ."75/١‏ ولم يذكره البيهقى 
وذکر بدلا منه اطحیی. وانظر الزاهر ۱/ ۱۸۲ والزينة ۲/ ۹۶. 
(4) البیهقی ص ۰۱۱۲ ۰۱۱۳ (۵) الرازی ص۳۰۵ والزجاج ص" ۵. والبیهقی ص .۹۵‏ 
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غ5 سس ال خبير 

ورد الاسم فى كتب السنة وفى القرآن الكريم بلفظه. 

وأفضل الاراء فی تفسیر الاسم آنه: العالم بکنه الشی الطلع على حقيقته» الذى لاتخفى 
عليه خافية. والفرق بینه وبین العالم آن ابیر من یتعلق علمه با خفایا الباطنة(۱). 

ورد الاسم فی کتب السنة ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 

وعادة ما يأتى هذا الاسم مقترنا مضاده فيقال الخافض الرافع. 

ومعنى الخافض: الواضع من الأقدارء فالله يخفض من يستحق الخفض من أعدائه. وقد 
يكون الخفض فى الدين عن طريق الإضلالء أو فى الدنياء بإسقاط الدرجات'. 


4 #«*دين » 
6 الخالق 


ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
وفى معنى الاسم أقوال أرجحها: 
۱ - آنه من الق بمعنی التقدیر والتقدير هو: a‏ قال الحليمى: 
ومعناه الذی صنف البدعات وجعل لکل صنف منها قدرا. 
آنه من الخلق بمعتی الاخراج من العدم الی الوجود(۳). 
۰ الخلاق 

ورد الاسم فی بعض کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه 
واخلاق صيغة مبالغة من اخالق» ومعناه اخالق خلقا بعد خلق, آو الذی من شأنه أن يخلق 


إلى آخر الدهر(*). ۳ 

۵١‏ -المدير 

ورد الاسم فى بعض كتب السنة» وذكره الرازى فى اللواحق والتممات.کما ورد الاسم فى 
القرآن الكريم بصيغة الفعل. 

وفی معنی الاسم آفوال آرجحها: 


١-العالم‏ بأدبار الأمور أى عواقبها. 


() الراژی ص ۲۵۵ والزجاج ص 4۵ والبيهقى ص۱۶ ۰۲ والغزالی ص۳٩‏ والشرباصی ۱/ ۱۷۵ والزينة ۲/ 
۱.۸ () الرازی ص 44 ۰۲ والزجاج ص ۰ والبیهقی ص4۸ والغزالی ص ۰.۸۲ 

90 ری هی ۰۳۰۱ ۰۲۱۲ والرجاج هن 0 والعزالى ر ۷١‏ وانظر عصيين يلوف صن و 

() الییهقی ص 4۲ والزينة ۲/ ۵۲. 


o 


” - المصرف للأمور على ما يوجب حسن عواقبها. 
E ATEN EET‏ 
؟ 4 سس الدائم ‏ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولكنه لم يرد فی القرآن الکریم. وقد دکره الرازی فى 
اللواحق والمتممات» وذکر آن معناه: الآبدى"). 
بب 
ء الديان 
یر و ماد 
وفی معنی الاسم آقوال آرجحها: 
۱ الحاسب الجازی» واحکم القاضی. 
القهار» وهو فعال من دان الناس: قهرهم علی الطاعق(*). 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» كما ورد فی القران الکریم بصيةة الفعل. وقد نفی الرازی 
فى الزينة أن يكون من أسماء الله فقال: ولم یوجد فی صفة الله عزوجل الذاری كما قيل 
البارى. 
اا و 
١‏ الخالق والبارى(20. 
ې تت 
۵ 2 المدل 
ورد الاسم فى كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
وهو من الأسماء التی تأتی عادة مقرونة بأضدادها؛ فیقال دائما؛ العز الذل. 
فال هو الیسر اسباب التعة واللل هو العرض للهوان والضعذ). 
۰ 
ورد الاسم فى کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه 
(۱) الرازی ص ۰۳۲۰۲ والبیهقی ص۱۷ والشرباصی ۲/ ۲۰ وما بعدها. 
(۲) ص۳۹۹ وانظر الشرباصی ۲/ ۸. وقد آورده البیهسقی دون آن بفسره (ص۱۹) وزاد فى الزينة: فلما ثبت 
أنه لم يزل ثبت أنه لايزال. . فإذا ثبت أنه لم یزل ولایزال فهو الدائم (۲/ ۱ 
(۳) وأخده بعضهم من من «مالك يوم الدين» (البيهقى ص99). 


() البیهقی ص۹۹٩‏ واللسان: : دين» والزينة ۲ ۱۲۵. (۵) البیهقی ص 4۱ واللسان: ذرا والزينة ۲/ ۵۸. 
(7) البیهقی ص ۰۱۰۸ وانظر الرازی ص ۵ ۶ والزجاج ص١‏ 5. 
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وفی معنی الاسم آقوال آرجحها: 
۱ - التعطف علی الذنبین بالتوبة وستر عیوبهم. 
۲ - البالغ فی رحمته بعباده. ۱ 
۳ - الخفف عن عباده بعدم حمیله ایاهم من العبادات ما يشة )۱( 
۰ ۰ 2 ومد بادات يسور / 
عن عیاده بعدم تحمیله |یاهم من العیادات ما يشق علیهم 

ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغ مختلفة مثل: رب 
العالمين (الفاتحة ۲)» رب كل شئ (الآنعام »)٠١١‏ رب العرش العظیم (التوبة ۰۱۲۹ رب 
السموات والارض (الکهف ۱4 رب العرش الكريم (المؤمنون »)١١١‏ رب الشرق والمغرب 
(الشعراء ۲۸ بلدة طيبة ورب غشور (سباً ١٠)ء‏ رب المشرقين ورب المغربين (الرحمن ۱۷) 
وغير ذلك. 

وفی معنی الرب آقوال منها: 
١‏ -المبلغ کل ما آبدع حد کماله الذی قدره له. 


لر 


۳ السك 


۳ المالك المتصرف فى مخلوقاته بارادته. 
ولايقال لغيره تعالی «الرب» بالاطلاق بل بالإضافة نحو رب الدار» ورب الال ورب 
القوم(۲). 
6 الرحمن 

ورد الاسم فی کستب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه وقد تكرر فی القرآن ۵۷ مرق 
بالإضافة ٍلی تکرره فی البسملة التی تفتتح جمیع سور القرآن (عدا سورة التوبة). 

ولم يأخذ اسم من أسماء الله من الجدل والاختلاف مثلما أخذ هذا الاسم» وشمل الاختلاف 
جوانب عدة منها: 
١‏ - أصله العربى أو العبرى» ولكل ا اشا 
۲ - قول بعضهم بعلميته» آو قربه من اسم العلم» وبعض آخر باشتقاقه» ويستدل أصحاب الرأى 

الأول بأنه خاص بالله تعالی؛ فهو قريب من اسم الله ابحاری مجری العلم(؟). 
(۱) الرازی ص۶۱ ۰۳ ۰۳۲ والزجاج ص۳۷ والبیهقی ص ۷۷ والزاهر ۱٩۳ /١‏ والزينة ۱۲/۲ والغزالی 
۳ ۵ وانظر الشرباصی ۲/ ۳۲ وما بعدها. وحسنین مخلوف ص۸۷ والزينة ۲/ ۰۲۸,۲۷ 


(۳) الرازی ص۰۱۰ ۰۱۰۱۰۱7۱۵ والبیهقی ص ۷۰ وانظر اللسان: رحم. 
ى ص بیهقی ص ۳ 
(4) انظر الشرباصی ۱/ ۰۲۸ وجریحور ص۱۳ ۰۶ والبیهقی ص ۷۰. 
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سس ا 


۳ معنی اللفظ وفيه أقوال: 

أ - ذو الرحمة التی لاغاية بعدها فی الرحمة والذی وسعت رحمته کل شی. 

ب - مزیح العلل؛ ومزیل الکروب. 

ح ‏ العطوف علی عباده بالایجاد آولا» وبالهداية لی الایمان وآسباب السعادة ثانياء 
والاسعاد فی الاخرة الثا. 

د النعم با لا یتصور صدور جنسه من العباد۱1). 

هب الملك العظيم العسادل. بدلیل قوله تعالی: اللك يومتذ الحق للرحمن» إذ الملك يقستضى 
العظمة والقدرة(۲). 

4 - الفرق بین رحمن ورحیم» ویمکن تلخیص ما قیل فی الفرق فیما یأتی: 

- لافرق بینهما وهما مترادفان. 

ب ‏ الفرق بینهما فی معنی الصيغة. فوزن فعلان من آبنية البالغة. آما رحیم فهو فعيل بمعنى 
فاعل (وانظر ماورد فی الفصل الرابع من آراء آخری فی معنی الصیغة). 

ح ‏ الرحمن وصف لله وحده؛ فى حين أن الرحيم يمكن أن يوصف به الآخرون كذلك. 

د - الفرق بينهما فى المعنى المعجمىء فالرحمن: الزیح للعلل» والرحیم: الثیب علی العمل» 
فلا يضيع لعامل عملاء ولایهدر لساع سعيا. أو الرحمن: الذى تعم رحمته المؤمن 
والكافرء والصالح والطالح» وأما الرحيم فخاص بالمؤمنين. : 

ه- أن من الممكن أن يحل لفظ «الرحمن» محل لفظ «الله»» كما ورد فى القرآن كثيراء 
وذلك بخلاف لفظ «الرحيم». 

و الرحمن لم تأث مصاحبة للمفعول مطلقاء وهى لم تأت فى صحبة آى صفة إلهية سوى 
الرحيم» فى حين أن الرحيم جاءت مرتبطة بصفات أخرى. 

ز - الرحمن آبلغ من الرحيمء ولذا اشتهر فى الدعاء: يارحمن الدنياء ورحيم الآخرة» ومعلوم 
أن رحمته تعالى فى الدنيا شاملة للمؤمن والكافرء والصالح والطالح» بخلاف رحمته فى 
الآخرة فانها مختصة بالمنین(۳). 


() الرازی ص۱۰۰ وما بعدهاء والزجاج ص۰۲۸ والییهقی ص ۰۷۰ ۱ والشرباصی ۱/ ۲۷ وما بعدها. 

(۲) البرهان ۲/ ۳ وبعد آن استعرض السیاق لا یزید علی عشر آیات تشتمل على لفظ «الرحمن؛ قال: ولا 
مناسبة لمعنى الرحمة فى شئىّ من هذه المواضع (البرهان ؟/ 5*ة). ۱ 

(۳) البیهقی ص۰۹ والرازی ص۰۱۷ ۰۱۷۷ وفتح الباری ۱۳/ ۸ ۳۹۹ والغزالی ص۱۱ والسرباصی 
۱ ۲۲ وما بعدهك وجر یحور ص15 ۰۶ 1 1۷ والاسماء الحستى للجمل ص١2»5‏ والزينة ا 
وحستین مخلوف ص۳۵ والبرهان ۲/ 2:۰۵ 
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- الرحيم 
ورد الاسم فى کتب السنة» وفى القران الكريم بلفظه . وقد تكرر فى القرآن أكثر من مئة مرة 
بالإضافة إلى تكرره فى البسملة. 
وفى معنى الاسم أقوال أرجحها: 
١-المثيب‏ على العمل. 
- الرفیق بالژمنین. 
۳ العاطف علی خلقه بالرزق(۱). 


(وانظر ما سبق فی «الرحمن). 
۰ س الرازق 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكرهم يلفظه 
وبع ا و بخ عليهم بإيصال حاجتهم إليهم'"؟. 
س الرز اق 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى 0 الكريم بلفظه 
ومعنی الاسم: الفیض بالنعم نعمة بعد نعمست ۳ الموسع على عباده» وهو مبالغة من 


الرازق» ولایقال الا لله تعالی(۳). ۱ 
۳ 2 الراشيد 


ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. | 
ومعنی الراشد: الذى له الرشد. ويرجمع حاصله إلى أنه حكيم ليس فى أفعاله عبث ولا 


باطل(؟). 
دالاس نیس کب لس وک برد فی قران يم 
وفی تفسیره رآیان: 


-ه تملبعنی مقتل ال برشد حاد ی ماه هنایم یدهم علی مصا هم 
۲ - الذی له الرشد فهو بعتی الراشد ولکته بختلف حته قی آنه جاء علی آحد آوزان الصفة 


| بهة ليدل على ثبوت ! ۰ 2 ولزومهل(۵). 


- وقال الغزالى:هو الذى تنساق تدبيراته إلى غاياتها من غير إرشاد مرشد). 


() البیهقی ص۰۹ وما بعدهاء وفتح الباری ۱۳/ ۰۳۵۸ والزجاج ص۰۲۸ والشرباصی ۱/ ۲۵ وما بعدها. 

() البیهقی ص۸۲ ۸۷. 

() الرازی ص۲۳۹ . والزجاج ص۰۳۸ والبیهقی ص ۸۷. وانظر الغزالى ص * /؛ والشرباصى ۱ ۱۱۲۰ والئور 
الأسمی ص ۰۱۱۹ (4) الرازی ص ۳۵۲. 

(۵) انظر الرازی ص ۰۳۵۲ والزجاج ص ۰1۵ والبیهقی ص ۰۱۰۳ والشرباصی ۱/ ۵۵. (5) ص ۲ ۰۱۳ 


۷ 


ورد الاسم فی کتب الستةه وفی القرآن الگریم. حراط روي لاحو مير بعاد فیقال 
الخافض الرافع. ش 
ويحتمل معنى الرافع عدة معان منها: 
۱ - الذی یرفع آولیاءه فينصرهم على الآعداء ويرفع الحق. ويرفع المؤمنين. 
- الذى رفع السموات بغیر عمد. ورفع الطیور فی الهواء(۱) 


ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم مضافا فى قوله تعالى: رفيع 


والرفيع يحتمل أحد معنيين: 
١‏ - آن یکون مبالغة من رافع. 

۲ - أن يكون صفة مشبهة من أ الفعل رفع | 

171 الرقيب 

ل 
وقيل فى معنى الرقيب: ١‏ 
۱ - انه الذی لایقفل عما خلق, 

نو وج الذی لایغیب عنه شیب ولا تخفی علیه خافية. 


أله ۳ عاك 9D‏ 


- إنه المترقب النتظر من عباده خضوعهم لى وی مله وحشوعهم لعظطمده !3 


1¥ - السوح() 
ورد الاسم فى بعض کتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 
ومعنى السبوح: المنزه عن المعايب» وفى الحديث آن الرسول 5 كان يقول فى صلاته: سبوج 
e SSN e. <‏ والروح(. 


قدوس» زت ار لے 


(۱) الرازی ص؟؛ ۰۲ والزجاج ص۰۶۱ والبیهقی ص۰۹۸ والغزالی ص ۰۸۲ والشرباصی ۱/ ۰.۱۳۹ 
(۲) البحر الحیط ۷/ 6 ۵ 4۵۵5 والشریاصی ۲/ ۱۳۷. 

(۳) الرازی ص٩۹‏ ۰۲۷ ۰۲۸۰ والزجاج ص۰۱ والبیهقی ص٩۰۹‏ والغزالی ص۵ ۱۰. 

(۶) ویضبط كذلك بفتح السين» كما ورد فى اللسان: سبح. 

(۵) البیهقی ص؟ ۰۵ واللسان: سبح والزينة ۲/ ۰۸۸ .۸٩‏ 


5۸ 


کے 
یه 
+ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولكنه لم يرد فى القرآن الکریم. 
والستير: الذى من شأنه وإرادته حب الستر والصون (فعيل بمعنى فاعل أو صيغة مبالغة)» وفى 
الحديث: إن الله عزوجل حيى ستير يحب الستر(). 


2648 السريع 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فی القرآن الکریم مضافا (لی لفظین فقط: «سریع 
احساب» (البقرة ۲۰۲)» و(سريع العقاب» (الأنعام ۱۳). 
والمراد هنا أنه لايشغله حساب أحد (أو عقاب أحد) عن حساب غيره (أو عمقابه) أو أنه 
یحاسب عباده یوم القيامة فی وقت قصیر(۲). 


> ۵ له خر خر‎ t4 4۵ . 
1. mm VY * 


ورد الاسم فى كتب السنة؛ کما ورد فی القرآن الکریم بلفظه 
وفی معنی الاسم آقوال منها: 
١‏ - ذو السلام (صاحب السلامة)» ووصف بالمصدر على سبيل المبالغة فى وصفه تعالی یکونه 
سلیما من النقائص والآفات» لكماله فى ذاته وصفاته وأفعاله. 
؟ - معطى السلام (السلامة) فى الدنيا والآخرة. 
۳ السلّم علی آولبائه یوم القيامة. 
جالع بسلم من عذابه من لايستحقه. أو يسلم الخلق من ظلمه(۳. 
۷١‏ السامع 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. وفی معنی الاسم 
رآیان: 
۱ - الدرك للأصوات. 
؟ -الذى يسمع السر والنجوى. اكيراك طبرو مكرك 
۳- الذی یقبل الدعاء ویحیبه به(5), 
() البیهقی ص ۰۱۱۳ واللسان: ستر. وقد ورد الستار کذلك فی بعض الاثار (الشرباصی ۲/ 4۷). 
() البیهقی ص ۰۱۰۹ ۰۱۱۰ 
() الرازی ص۰۱۹ ۰ ۷ والزجاج ص۳۱ والبیهقی ص۰۵۳ والغزالى ص1۷ والشرباصی ۱ وما 
بعدهاء والزيئة ۸ ۳ وقد كان من دعساء الرسول: اللهم آنت السلام» ومنك السلام تبارکت یاذا الالال 
والاكرام (البيهقى ص 07). 
(؛) الرازى ص" ؟» ۶۷ ۲ والزجاج ص4۲ والبیهقی ص1۲ والغزالی ص۸54. 


9۹ 


۲ س السومسع 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
وهو بمعنى السامع إلا أنه أبلغ فى الصفة لآنه من صيغ المبالغة» أو هو فعيل بمعنى فاعل 
فیکون من الصفة الشبهة(۱). 
۳ س لاست 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. وفى الحديث أن وفدا من 
بنی عامر جاء إلى رسول الله يي فقال له: آنت سیدناء» فقال الرسول: (السید الله». 
ویجمع الاسم معانی الالك. والسریف. والکريم والحليم» والرئیس, والعیین» وسمی الله 
بذلك لانه ساد اخلق آجمعین, ولاّنه الحتاج الیه بالاطلاق(۳؟. 
٤‏ الشديد 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم مضافا إلى ثلاث كلمات: 
(شدید العذاب» (البقرة ۰۱۳۵ «شدید العقاب» (البقرة ۱۹ «شدید الحال» (الرعد ۱۳). 
والشدة: الصلابة والقوة(۳). ۰ ۱ 
۵ - الشاقی 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
والشافى: الذى يشفى الأبدان من الأمراض والآفات» والصدور من الشبه والشکوله(؟؟. 
-الشاكر | 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه . وفی معنی الشاکر آقوال 
منها: ۱ 
ب اللاي لك ۷ والثیب له. 
١‏ - المجازى على الحسنة بأضعافها. 
۲ات للشاکر فلن که 


۷ - الشنکه. 
FR 7 =| ¥‏ 


ورد الاسم فى كتب السنةء وفى القرآن الكريم بلفظه. 
والشكور مبالغة من الشاكر فى المعانى السابق ذكرهاء وقيل هو بمعنى مشكور. 


(۱) الراجم السابقة والصفحات. ۰ (۲) البیهقی ص۳۹ واللسان: سود. 


(۳) اللسان: شدد. (4) البيهقى ص١١١.‏ 
(۵) آلراآزی ص۰٦۲ a A AN NEE‏ ۹۳ 
وانظر الزاهر ۱/ ۰۱۹۳ 


+ 


6. الشهيد 
ورد الاسم فی کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
ومعنى الاسم مأخوذ من الحضور والمشاهدة ولذا قيل فيه إنه: 
۱ - اخاضر الشاهد. 
لمطلع على ما لايعلمه المخلوقون إلا بالمشاهدة والحضور. 
"د المين بالذلائل والكتواهد لعدله وتو حیده وصفات جلاله. 


6 - الشنهود له بالوحدانية والعبودية (فعیل بععنی مفعول)(۱). 


۹ .. السصسور 
ورد الاسم فی معظم کتب السنة ولكنه لم يرد فى القرآن الکریم. 
والاسم مأخوذ من الصبرء وأصل معتاه الحبس. . وهو فى حق الله تعالی قريب من معنى الحليم 
لكن الفرق أنهم لايأمنون العقوبة فى صفة الصبورء كما يأمنون منها فى صفة الیم(۲) وقيل 
الصبور: الذى لايعاجل بالعقوبة» لانه یمهل وینظر ولایعجل(۳). 
۰ س الصادق 


ورد الاسم فی بعض کتپ الستة. . وفی القرآن الکریم بلفظه 
ومعنی الاسم: الى تطايق أفعال وا فعد خاطب له تملیعباده واخرهم با برض 
ویفضبه منهم» فصدقهم فی ذلك ولم یفرهم آو یلبس علیهم(8). 


۸١‏ الصفوح 
اس ی مینست نهآ ررکم 
ومعنی الاسم: العفو عن ذنوب العباد» التجاوز عن زلاتهم وهنواتهم وقد جاء علی (فعول») 


على سبیل البالغة(؟). 


رخاتت ای کب اما وت التران مریم باق 
وفی معنی الاسم آقوال ا ار حیحها: 


۱-فعل ععنی مفعول من صمد إليه إذا تصده والعنی: اتصمود القصود الیه فی اخوائج. 
١*-السيد‏ الطاع الذی کمل فی آنواع الشرف والسودد والذى لایقضی دونه آمر. 
() الرازی ص ۰۲۹۱ ۲ والزجاج ص۳٥۰‏ والبیهقی ص۰4 والشرباصى /١‏ ۲۷۱ وما بعدها والزينة ۲/ 
AIF 3۹۲‏ والغزالی ص ۱۱۲. (۲) الرازی ص ۰۳۰۳ والزجاج ص ۱۵ . 


)۳( البيهقى ص ۵۷. والغزالی ص ۱۳۳ . () البیهقی ص۲١٠‏ . 
(©) اللسان والتاج اج: صفح؛ والشرباصی ۲/ ۱۳۵. 
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۳ - الدائم الباقی بعد فناء خلقه. 

الخالق للأشياء كلهاء لایستغنی عنه شئ» وكلها دال على وحدانيته. 
۵ - تفسیره ما بعده وهو: «لم يلد ولم يولد». 

قال القرطبی: والصحیح ما شهد به الاشتقاق (وهو المعنى الأول)(1). 


4 الصانع 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الصدر. 
وقد ذكر البيهقى للاسم معنيين هما: 


١‏ المركّب والمهيئ. 
۲ الفاعا التقی لفعله الذى د ٠‏ الاختراع والتركيب معا(۳). 
ل المتفن ی یجمع بین اد حتراع : 


وی 
4 -المصور 
ورد الاسم فى كتب السنة) وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الاسم: الذى أنشاً خلقه على صور مختلفة ليتعارفوا بهاء وصور كل صورة لا على 
مثال احتذاه» أو الذى أظهر صور الأشياء فقامت تامة بتدبيزه0؟). 
۵ - الضار 
ورد الاسم فى كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصیختی الفعل والصدر. 
ومعنی الضار: القدر للضر لن آراد وكيف أراد: يفقر ويمرض على مقتضى حكمته. 
والعتاد ذکر هذا الاسم مع مضاده» فیقال: الضار النافع» قال الرازی: الجمع بين الاسمين أولى 
وآبلغ فی الوصف بالقدرة. 
وقال البسهقی: وقد یجوز آن یدعی الله جل ناه باسم النافع وحده. ولایحوز آن یدعی 
بالضارٌ وحده حتی یجمع بین الاسمین(4). 


1 الطب 


۾ جه چ 


ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولم يرد فى القرآن الكريم. 





(۱) الرازی ص ۰۳۲۱-۳۱۷ والزجاج ص۵۸ والبیهقی ص۷۸ واللسان: صمد. والبحر ۸/ ۵۲۷ والقرطبى 
۰ ۵ ۲ والزاهر ۱ ۱۷۹ والغزالی ص ۰۱۹۹ وحسنین مخلوف ص۷۱ والزینة؛ ۴ ۳ وما بعدها. 

(۲) ص ۳ وانظر الشرباصی ۲/ ۰۷۱ . ۱ 

(۳) الرازی ص ۰۲۱۷ والزجاج ص۳۷ والبیهقی ص ؛ ؟» والغزالی ص ۰۷۲ وحسنین مخلوف ص ۰۱ والؤينة 
8٩ ۲‏ ۰.۱۲ 

(4) الرازی ص ۳4۵ والزجاج ص۰۳ والبیهقی ص۰۹ والشرباصی ۱ ۲۲ وما بعدها. 
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ومعتی الطبیب: الشافی (انظر هجائیا)؛ وهو العالم بحقيقة الداء والدواء القادر علی الصحة 
والشفاء(۱). 


ورد الاسم عند البیهقی» ولم يرد فی القرآن الکريم ولا فى الأثر. 
وقد ذكر أن معناه: المتتبع غير المهمل» وأنه اسم جرت عادة الناس باستعماله فى اليمين مع 


لفظ الغالب(۲). ۳ 
۸ ذوالطول 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه. 
ومعنی الاسم: صاحب السعة والغنی والقدرة(۳). 
9٩‏ س انظاهر 

ورد الاسم فی کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 

وآرجح ما قیل فی معناه رآیان: 
١‏ - الغالب بالقدرة على كل شئ» من فولهم: ظهر علی فلان ُذا غلبه وقهره. 
۲ - الظاهر للعقول بأفعاله وحححه وبراهین وجوده واأدلة وحدانیته(؟). 

۰ سس السعادل 

ورد الاسم فی بعض کتب السنة(*) کما ورد فی القرآن بصيغة الفعل. فقال تعالی: فسواك 
فعدلك (الانفطار ۷). 

ومعنى الاسم کما ورد فی الاية: الذی صیر الشی معتدلا متناسب الق من غیر تفاوت» 
والذی خلق الانسان فی صورة حسنة مفارقة لساثر اخلق(۱). 

وقد یکون العادل من العدل (ضد الظلم) فلا یصح الاستشهاد عليه بالآية (انظر العدل). 

49١‏ العدل 

ورد الاسم فى معظم كتب السنةء ولكنه لم يرد فی القرآن الکریم. 

وفى معنى الاسم آقوال آرجحها: 

١-الذى‏ لا يظلم ولايجورء وهو وصف بالمصدر على سبيل المبالغة. 

۲ - المعتدل المنزه عن النقائص(22. 


() البیهقی ص ۰۱۱۰ (۲) البیهقی ص۵۸. (۳) البیهقی ص۰۱ والبحر ۷/ .٤٤۹‏ 
() الرازی ص۳۲۵ ۰۳۳۵ والزجاج ص ۰1۰ ۱ والبیهفی ص؛ ۰۲ ۰۲۷ والزینة ۲/ .4٩‏ 
(6) فتح الباری ۱۱/ ۰۲۱۳ (7) البحر ۸/ ۰1۳۰ ۳۷. 


)¥( الرازی ص ۰۲۵۲ والزجاج ص؟ ۰۳ والبيهقى ص١‏ ° والغزالی ص ۰۸٩۹‏ 


۳ 


وربما كسان المعنى الأول أرجح لأنه يأتى لإزالة بعض الشبهات التى قد ترد إلى الذهن من 
وصف الله نفسه بالجبارء والمذل» والضان والغالب» والقاهر؛ والقهار» والقوى والمنتقم وغيرها.. 
فالله تعالى مع اجتماع هذه الصفات. فيه عاذل فى حكمه لايظلم مثقال ذرة. 
۴ ۹ س دو المسارج 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفى القرآن الکریم بلفظه 
وفی معنی الاسم آقوال آشهرها: ۰ 
۱ - الذی یعرج الیه بالأرواح والأعمال. 
۲ - خالق السموات التی ترقی فیها اللائكة من سماء إلى سماء. 
۳-صاحب العلو والعظمة والدرجات الفواضنل والنعم(۱). 
۳ - العزيز 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الكريم بك ارب ست روي ولله 
العزة ولرسوله (المنافقون 8). 
وفی اغفا ودم 
| انه وصف من القعل ع ائ پیز إذا كان نفيس القدرء نادر الوجود: وأطلق على اله 
لأنه لامثل له ونظير. : 
uy‏ ل 
تدان وم هل ی للشديد القوى. 
6 - أنه فعيل بمعنى مقعل فمعتاه 6۲1 


© وقال الغزالى: هو الخطير الذى يقل وجود مثله وتشتد احاجة إليه» ويصعب الوصول 


29 
الیه(۳). 5 
هه ساز 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
وكثيرا ما يرد هذا الاسم فى الأثر مقرونا بمضاده فيقال: المعز المذل. 
ويصلح فى معنى الاسم أحد المعانى الثلاثة الأولى فى معنى العزيز» مع إضافة همزة التعدية 
التى تفيد نقل الفعل إلى مفعولء فتكون المعانى: الميسر أسباب كذا ركنا 
)١(‏ البيهقي ص ۰۱۱۷ والبحر ۸/ ۳ والقرطبی ۱۸/ YA!‏ 
() الرازی ص۲۰۳ 5 ۰ والزجاج ص۳۳ 4 ۲ والبیهقی ص ۰۵۱ والشرباصی ۱ ۱4۶ وانظر الراهر ۱/ 
۶ وحسنین مخلوف ص۳۹ والزينة ۲/ ۰۷۰ ۸۰. )۳( القصد الأستی ص۰۹ 
() الرازی ص ه 5 ۰۲ والزجاج ص ۰4۱ والبیهقی ص۱۰۸ وانظر الغزالی ص ۸۸۲ والشرباصی ۱ £ 


1 


۵ المعطی 

ورد الاسم فی بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 

وکثیرا ما یرد هذا الاسم فى الأثر مقرونا عضاده فیقال: العطی والانع. 

ومعنى الاسم: المکن من نعمه. الواهب عطاءه وجوده ورحمته لخلو قاته(۱). 

ین 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الکریم بلفظه فظ ۱ 

العظيم من يزيد على سس 
كالعلم والملك.. 


فسبحانه اعظم من کل عظیم فی وجوده فهو دائم مس ی 
وسلطانه ونفوذ حکمه(۲). . فعظمته تنصرف إلى عظم الشأنء وجلالة الضدر دون القدار 
واحجم(۳). 


۷ العفو 
ES‏ ۰ 
والعفو من العفو بأحد معنیین: 
۱ - الحو والازالت فالله عفو لأنه یزیل ویمحو آثار الذنوت. 
۲ - الفضل والزيادق فالله عفو لاه یعطی الکثیر ویهب الفضل. 
والعفو غیرالغفرة لأن الغفران یشعر بالستر» والعفو -علی العنیالاول - یشعر او 
۸ العالم 
ورد الاسم فى بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن مضافا إلى الغيب أو غيب السموات 
والأرض آو الغیب والشهادة (الا نعام ۳ وسباً ۲ وفاطر ۳۸). 


(و اند العليم) 

عر العايم ۱ رد 
٩‏ . العلام 

ورد الاسم فى بعض كستب الستة ۰ كما ورد فى القرآن مضافا إلى اليرت قط ل (المائدة 


۹ ۱۱ علی سبیل الثال). والعلام صيغة مبالفة تفید الكثرة» ولذا جاء متعلقها فى 
جمعاء بخلاف «العالم» الذی جاء متعلقه مفردا. 


(وانظر العليم). 


القرآن 





)۱( الییهقی ص ۰۹۸ والشرباصی 1۰۲/۲ () الرازی ص۵۸ ۰۲ ۰۲۵٩‏ والزجاج ص" )4 . 
(۳) البیهقی ص ۵۰ ۵۱. 


() الرازی ص ۳۳٩۹‏ اد والزجاج ص ۰*۲ والبیهقی ص ۰ ۷ وانظر الغزالی ص۰۹4 ۶ ۱۲. 


م" 


۰ العليم 
ورد الاسم فی کتب السنة» ا 
ومعنی العلم: دراك الشی بحقیقته وفی حق الله تعالی: الادراك لا بد رکه الخلوقون بعقولهم 
وحواسهم وما لایستطیعون [دراکه من غیر آن یکون موصوفا بعقل آوحس. 
وقد فرق العلماء بین العالم والعلام والعلیم قائلین: کل من فعل فعلا قل آو کثر» ضعف آو 
قوى يجوز أن يشتق له منه اسم فاعل (عالم)ء فإذا احتیج إلى أن يميز بين الفعل الذى يظهر من 
الفاعل مرة واحدة وبين الذى يظهر منه غالباء أو الذى يظهر منه على سبيل الق والعادة وجب 
العدول نی آوزان آخری (علام وعلیم). فعلام تفید كثرة المتعلقات» وعليم تفيد ثبوت الصفة 
ورسوخها؛ فلاتستعمل إلا عند قصد تأكيد الفعل(۱). 
١١‏ م 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء وفی القرآن الک 
وقد جاء من مادة العلو ثلاثة ی 
واحد هو ارتفاع المنزلة» ورفعة القدرء وعلوه سبحانه عن آن بحیط به وصف الواصفین ثم ینفرد 
کل منها مزید معنی» فالأعلی هو الذی بلغ الغاية فی علو الرتبة» فلا رتبة لغیره الا وهی منحطة 
عنه. آما العلی والتعالی فانظرهما فی مکانهما. 
٠‏ -العلى 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
والعلى: هو الرضيع القدر الذی لارتبة فوق رتبته. فعیل من العلو بمعنی فاعل» فهو صفة 
مشبهة تفید الثبوت واللزوم. .. 
٠١‏ المتعالى 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
قال الرازى فى معناه: هو بمعنى العلئ مع نوع من المبالغة0؟). 
(وانظر الفصل الرابع: فعل وتفاعل). 
۶ بالمعيد 
ورد الاسم فی کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 


(۱) انظر فی الأسماء الثلالة: الرازی ص ۲۳۹ -4۱ ۰۲ والزجاج ص۰۳۹ ۰4۰ والبیهقی ص ۰1۳ 15 والشرباصی 
۱ ۱۲ وما بعدها. ۰ 

(؟) انظر فى الأسماء الثلاثة: الرازی ص ۰۲۲۵ ۲۲۲ ۰۳۳۵ والزجاج ص۰4۸ ۰۱۱ والبسهقی ص۰۳۱ ۰٩۱‏ 
والشرباصی ۱/ ۲۰۰ والزينة ۲/ ۰۱۱۰ والغزالی ص۱۲۰۰۹۲. 


535 


وکثیرا ما يرد الاسم مقترنا بمضاده. فیقال: البدی العید (انظر: البدی). 
والعید: هو الذی یعید إيجاد الأشياء بعد وجود سابق, أو الذى يعيد الخلق بعد الحياة إلى 
المات. ثم يعيدهم بعد الموث إلى الحياة2١).‏ 


۵ المعين 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء ولكنه لم يرد فی القرآن الکریم(۲)» وإن كان قد ورد فيه: 
والله الستعان علی ما تصفون (یوسف ۱۸). 
والعین اسم فاعل من الفعل آعان یقال: أعانه إذا ظاهره وقواه(۳). 
71 الغافر 
ی و یم و 
الذنب (غافر۳). ۱ 
وقد ورد من نفس الادة اسمان آخران هما: ار وی وات ت ك فى معنى واحد 
وهو العضو والصفح. والستر علی ذنوب العباد. ولکنها تفسرق فی معنی الصيغة. فالغافر من 
اتصف بالغفرة على سبيل الإطلاق بخلاف الغقار والغفور كما سياً 
٠6١‏ الغمار 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
والغفار أبلغ من الغفور لأنه وضع للتکثین ومعناه أنه الذى يظهر الجميل ويستر القبيح ويغفر 
الذنوب ذنبا بعد ذنب أبداء ويستر صاحبها فلا يشهر ذنبه لا فى الدنياء ولا فى الآخرة. 
٠٠6‏ الغمور 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
قال الزجاج» فعول من غفرت الشی :: ستسرته» وهو للمبالغة وکذلك فعال. واغا جاز 
تکرارهما لعنیین: ۱ ۱ ۱ 
۱ - آحدهما آن اختلاف الوضعین یحسن من ذاك ما لایحسن مع الجاورة. 
۲ - والوجه الآخر أن هذا يحسن فى صفات الله ون کان لایحسن فی آسامی الخلوقین» لانهم 
لم يبلغوا قط فى صفة من الصفات منتهاها کما بلغ سبحانه(؟). 
ومنهم من قال: إن الغفار ينبئ عن كثرة الفعل كأنه يغفر ذنوبا كثيرة مرة بعد مرة» أما الغفور 
فینبی عن کمال الفعل وشموله وکون هذا الفعل شأنا وعادة(*). 


() الرازی ص "١‏ والزجاج ص5 6. والبیهقی ص 45 والشریاصی ۱/ ۳۱۶ ۳۱۵. 

(۲) فتح الباری ۱۱/ ۲۱۸. (۳) الشرباصی ۲/ ۰۳۷۱ 

() انظر الرازی ص ۲۲۰ - ۰۲۲۳ والزجاج ص۰۳۸ ۰47 4۷ والبیفقی ص۰۷ ۰۷۲ ۷۷ والغزالی ص۰۷۲ 
والشرباصی ۱/ ۱۰۲ وما بعدهاء ۱۸۹ وما بعدهاء والزاهر ۱/ ۰۱۹۴۲ 

(۵) النور الأسمی ص ۰۲۱۷ ۰۲۱۸ والزينة ۲/ ۹۷ والغزالی ص ۹۵. 


۷ 


۹ الغائلب 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه 
قال البیهقی فی تفسیر معناه: هو البالغ مراده من خلقه آحبوا أو كرهوا. وهذا إشارة إلى 
كمال القدرة والحكمةء وأنه لايقهر ولايخدع(). ) 
۰ س الخنى 
ورد الاسم فی کتب السنة وفی القرآن الکریم بلفظه 
والغنی هو الستغنی عن کل ماسواه» E E‏ 


۱ س الغنی 


ورد الاب مم فى معظے کی الست کما .ده القرآن ٠‏ الک بے بص وس 
سم کی ۳ 2-2 ا ي ل ريج ایح انحل . 


والمغنى: الذى أغنى الخلق وكفاهم بما جعل لهم مسن أموال وبنين» وما ساقه إليهم من 


الارزاق(۳). 
١7‏ الشياث 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولم يرد فى القرآن الكريم. 
والغياث هو المغيث» ومعناه: المدرك عباده فى الشدائد إذا دعوه؟). 
2١١“‏ ال مغيث 
SS‏ 
وقد ورد بدله نی تعض الضادر القت 
وقد سبق تفسیر معنی الاسم فى المادة السابقة بقة(9). 
الفاح ۵ 
ورد الاسم فی القلیل من کتب السنة» کما ورد فى القرآن الكريم بلفظه وبصيغة الفعل. 
وقد جاء من الادة اسم آخر هو الفتاح؛ وتدور مادة الفتح حول ازالة الأغلاق (سواء فى 
() ص۰۸ وانظر الشرباصی ۲/ ۳۷۲. ۰ ۰ ۰ ۵ ۱ 
(؟) الرازى ص4 4 ۰۳ والزجاج ص ۰1۳ والبیهقی ص۵۳ ۰۵ والغزالی ص۱۲۸ 
(۳) الرازی ص۰۳۵ والزجاج ص ۰۱۳ والبیهقی ص ۰۱۱۰ ۰ 


(4) البیهقی ص۸۸. . ۱ 
() البیهقی ص۸۸ والشرباصی ۲ ۱1۱۵. 


A 


الادیات آو العنویات) فائله فاتح لأبواب الخير على عیاده وهو فاتح ب اكد والباطل ما آقامه 
من بینات ودلائل» وهو فاتح آبواب الرزق باٍنزال الط ر(۱). 
۵ س الصتاح 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه 
وم مبالغة من الفاتح وقد سيق معناه(؟). 


١17‏ القرد 
تمعن عدد الك وا بردتي لخاد لحري 
وفى معنى الاسم أقوال منها: . 
۱ - النفرد بالقدم والابداع والتدبیر. 
۲ - النفرد عن جمیع الأشیاء المتنع عن الاختلاط بها. الستغنی عنها(۳). 


۱۷( .-.. دو التصضل 
ی انیت تیا 


4 ۱ - التفضل 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. 
والمنفضل اسم فاعل من الفعل تفضل» يقال تفضل على فلان إذا آناله من فضله وأحسن 
الیه(۹). ۰ 
۹ الفاطر 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم مضافا إلى السموات والأرض 
(الأنعام 5 على سبيل المثال)» وبصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم الذی فطر الفلق آی ابتداً خلفهم(3. . . 
ff»‏ الشهاا 


Jem 


نااك بال E‏ والمجرور 2ل 
پرید» (هود ۷ ٠‏ والبروج .)١١5‏ 
(۱) الشرباصی ۲/ 5 ۳. 
() الرازی ص۰ ۰۲۳ ۰۲۳۷ والزجاج ص۳۹ والبیهقی ص ۰۸۲ 00 ۸ ا ۸ د 


وانظر الزاهر ۱/ 189. (۳) البیهقی ص۱۱ والزينة 7// 45. )٤(‏ البیهقی ص ١١١‏ . 
(۵) فتح الباری ۱۱/ ۳۱۸ واللسان: فضل. () البیهقی ص ۰4۳ والشرباصی ۲/ ۲ وما بعدها. 


1۹ 





ومعنی الاسم: الفاعل فعلا بعد فعل. کلما آراد فعل وليس كالمخلوق الذى إن قدر على 
فعل عجز عن غیره(۱). 
۰۱ - الضالق 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم مضافا إلى الإصبأح» وإلى الحب 
والنوى (الأنعام 296 45). 
والفلق: الشق» فالله فالق الحب والنوى بقسدرته وحكمته وعلمه ليخرج أصناف النبات 
والزرع والتخیل» وفالق الاصباح من ظلمة اللیل لیضیٌ الکون ویمده بالنور(۲). 
۲ - القایض ‏ 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
والقبض فى اللغة: الأخل. وفى معنى الاسم أقوال منها: 
١‏ - الذى يطوى بره ومعروفه عمن يريد ويضيق أو يقتر عليه. 
؟ - الذى يقبض الأرواح بالموت. 
والمعتاد أن يقرن القابض بمضاده وهو الباسطء ليكون ذلك أدل على القدرة والحكمة: فإذا 
ذکرت القبض وحده (بالمعنى الأول) كنت قد وصفته تعالى بالمنع وا حرمان»وذلك غیر جائز(۲). 
(وانظر الباسط). 
۳ = القابل 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة؛ ولكنه ورد فى القرآن الکریم بلفظه وبصيفة الفعل مقیدا 
بقبول التوبة (انظر غافر ۳ والشوری ۲۵). 
وقابل التوب هو الذى يصفح عن المذنب إذا ا 
(وانظر التواب). 
۶ ۲ ! س الفادر 
ورد الاسم فی معظم کتب السنة كما ورد فى القرآن الکریم بلفظه 
ومعنی الاسم: التمکن من الفعل بلاواسطة. صاحب النفوذ والسلطان والتصرف التام فی 
ا 
(وانظر القدير والمقتدر) 
(۱) الیبهقی ص0۸ والشرباصی ۲/ ۳ (۲) البیهقی ص ٩۲‏ والشرباصی ۲/ ۱٤۳‏ وما بعدها. 


(۳) الرازی ص ۱ ۰۲ ۰۲۲ والزجاج ص ۰4۰ والبیهقی ص ۸۸۵ والغزالی ص ۰۸۲ (4) الشرباصی ۲/ ۱۵ ۲. 


۷۰ 


یذ 
۵ . الصدیر 
ورد الاسم فی بعض کتب السنةء وفی القرآن الکریم بلفظه 
ومعنی القدیر: التام القدرة لایلابس قدرته عجز بوجه. لأنه من آوزان الصفة الشبهة. 
ورد الاسم فی الکثیر من کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه 
ومعنی الاسم: صاحب القدرة العظیمة التی لا یمتنع علیها شی التناهی فی الاقتدار» التحکم 
فى جميع الآثار. وهو دال علی البالغة(۱). ۱ 7 
۱۳۷ الشٌدوس() 
ورد الاسم فی معظم کتب السنة» كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه ۰ 
والقدوس مشستق من انقدس وهو الطهارة. والمعنى أنه منزه عن النقائص والعيسوب. مدوح 
بالفضائل والحاسن وقال الغزالی: هو النزه عن کل وصف یدرکه اس آو یتصوره اخیال.. 
ولست آقول: النزه عن العیوب والتقائص. فان ذکر ذلك یکاد یقرب من ترك الأدب(۳٩.‏ 


١64‏ الشدم 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم. ی الرازی فی 


اللواحق والتممات. 
ومعنی الاسم: الوجود لک و ا 
۱۴۹ القدم 
ورد الاسم فی معظم کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الذى يقدم الأشياء بنر جيح إرادته. وعادة ما اتی الاسم م مقترنا بمضاده وهو 


الوخر(۵). 
ھ 
۴° م الصريب 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» وفی القرآن الكريم بل 
ومعنى الاسم: ا 0000 لإجابة2 10 
() الرازی ص ۰۳۲۱ ۰۳۲۲ والزجاج ص۹٩‏ ۰۵ والبیهقی ص ۰44 ۰۵۸ والشرباصی ۱ ۳۵۳ وما بعدها. 


() بضم القاف» ویجوز فیها الفتح وقد قرىء بالوجهین کسا ورد فی البحر ۸/ ۱۸ ۰۳۱۳ والقرطبی ۱۸/ 
6 والکشاف / ۸۷. 


)۳( الرازی ص۹٩۰‏ والزجاج ص ۰۳*۰ والییهقی ص ۵ ۰۵ ۵5 والغزالی ص ۰۱۵ وحسنین مسخلوف ص۳۷ 
والزينة ۲/ .٩۹۲‏ (4) الرازی ص۳۹۸ والبیهقی ص۰۲۳ 
() الرازی ص ۰۳۲۲ والز جاج ص۰۹ والبیهفی ص ۰۱۰۷ () الرازی ص ۲۲۰۲ والبیهقی ض 5۷. 


۷۱ 


1١‏ امقسبط 
ورد الاسم فى معظم كتب السنةء ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم 
ومعنی الاسم: العادل فی حکسه آو ابحاعل لکل من عباده نصیبا من خیره آو النتصف 
للمظلوم من الظالم(۱). زا 0 
۲ -م القاضى 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة؛ كما ود فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الملزم حكمه. » الماضى آمره(۲؟. 
۳ سس مشاب اتلوب 
ورد الاسم فى القليا يل من كتب السنة؛ وورد فی القرآن الکریم بصيفة الفعل. 
وقد روى البخارى أن أكثر ما كان النبى يحلف: لا ومقلب القلوب. 
وسعنى الأسم: باعث القلق والاضطراب وأتوفا فى قللوب الكافرين يوم الشياسة ین 
بواجهتون أهوال هذا اليوم؛ فتتقلب قلوبهم من طمع فى الننجاة إلى طمع» ومن حذر هلاك إلى 
هللا( (۳), 
24 القاهر 
ورد الاسم فى بعض کتب السنةه وفی القرآن الکریم بلفظه 
والقهر فی اللغة: الغلبة وصرف الشی؛ عن طبيعته على سبيل الإلجاء. 
ووصف الله بذلك لانه قهر العاندین با آقامه علیهم من ال یات الدالة علی وحدانیته. وقهر 
الحبارين بعز سلطانه. وقهر الخلوقات جمیغا بالوت. 
۵ 2 الصهار 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
والقههار مبالغة من القاهر فيقتضى تكثير القهرء ولذلك قال الغزالى فى تفسيره: هو الذى 
یقصم ظهر ابلبابرة من آعدائه فیقهرهم بالامانة والاذلال(*؟. 
٦‏ اطفیست 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه 
وفی معنی الاسم آقوال آرجحها: 
۱ - القتدر. 
(۱) الرازی ص4۳ ۳: والزجاج ص ۰1۲ والغزالی ص۰۱۲ والبیهقی ص ۰۱۰۲ والزاهر ۱/ ۰1۹4 
(۲) البیهقی ص ۸۰ والشرباصی ۲/ ۰.۳۱5 (۳) البحر ۷/ 49٩‏ وفتح الباری ۱۳/ ۳۷۷ واللسان: قلب. 
(4) الرازی ص۲۲۹ والزجاج ص۰۳۸ والبیهقی ص ۰۸۲ والغزالی ص ۷۷. 


YY 





۲ - خالق الاقوات التکفل باب يصالها إلى الخلق» »فيكون بمعنى الرازق إلا أنه أخص منه. إذ 
الرزق یتناول القوت وغیر القوت؛ والقوت ما یکتفی به فی قوام البدن. 
۳ اففیظ(۱). ٠‏ ۱ 
۷ - القائم 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» كما ورد فى القرآن الکریم. 
ومعنی القائم: احافظ العطی لکل نفس مابه قوامه(۲). 
۱۳۸ - القيام 
1 احی القیوم(۳ (البقرة ۲۵۵). 


(انظر القیوم). 
8 مس اقيم 


ب اک( الحى القيوم 00 


(انظر القیوم) 
۱۶۰ - القيوم | 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه 
ومعنى الاسم: القائم على كل : يي 0 وهو من صفسات 
امبالغة فى القيام على كل شئ. وقال الغزالى: هو المكتفى بذاته الذى لاقوام بغيره» وهو مع 


للا 
ا = ذو aw‏ 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة؛ وفى القرآن الكريم بلفظه 


(انظر: القوى). 
0 ۱۶:۲ القوى 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بافظه 

ومعنى الاسم: الکامل القدرة على الشی» ی لایستولی علیه السچز فی حال من 
الا حوال(9).. 


(۱) الرازی ص۲۷۳ والزجاج ص1۸ والبیهقی ص۸۰ وانزاهر ۱/ ۸ والغزالی ص۱۰۲ . 

(۲) الشرباصی ۲/ ۱۲۸. (۳) البحر ۲/ ۰۲۷۷ والزاهر ۱/ ۰۱۸۲ 

() الرازی ص۳۰۷ ۰۳۱۰ والزجاج ص* "0 والبیهقی ص1۷ والزاهر ۱/ ۱۸7 والزينة ۲/ 45 والغزالی 
ص۱۱۷ . () الرازی ص۲۹۷ - ۰۲۹۹ والزجاج ص؟ ۰۵ والبیهقی ص ۰۰ . 


۷۳ 


“4 الاکسر 


ورد الاسم فی القلیل من کتب السنة ولم يرد فى القرآن الکریم» علی الرغم من کثرة تردده 
على ألسنة المسلمين كل يوم فى الأذان والإقامة والصلاة وغیرها. 

ومعنى الاسم أن الله آکمل الوجودات وآشرفهاء وآکیر من کل ماسواه (التفضیل الطلق) 
وذهب بعضهم إلى أن الاسم قد خرج من معنى التفضيل إلى معنى الثبوت» فهو صفة مشبهة 


۱۶ س الکبیر 

ورد الاسم فى معظم کتب السنة؛ وفی القرآن الکریم بلفظه. 

ومعنی الکبیر الوصوف بالال وعظم الشآن آو الکبیر عن شبه الخلوقات. 

وقال الغزالى: هو ذو الکبریای والکبریاء عبارة عن کمال انذات(۳؟. 

ورد الاسم فی کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 

وفی معنی التکبر آقوال آرجحها: 
۱ - التفرد بالعظمة والکبریای الذی يرى الكل حقيرا بالإضافة إلى ذاته. 
۲ - اللك الذی لایزول سلطانه. والعظیم الذی لا یجری فی ملکه الا ما پرید. 
۳ - الذی تکبر عن ظلم عباده» وتعالی عن صفات خلقه(۳), 

1 7 الأكرم 

ورد الان فن بض كي السب كما ورد فى الثرآن الكريم بلفظه» 

ومعنى الاسم أن الله أكرم الأكرمينء لايوازيه كريم ولايعادله نظير. وقد يكون الأكرم بمعنى 
الكزيم كما جاء الاکبر معنی الکبیر (8). ۱ 

۷ ذو الإكرام 

ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةءوفى القران الكريم بلفظه. 

ومعتی الاسم: الستحق للسعظیم وال کرام فلا یجحد ولایکفر به. وقد يحتمل الاسم معنی 
آنه یکرم آهل ولایته ویرفع درجاتهم بالتوفیق لطاعته فی الدنیا وبقبوله آعمالهم فی الاخرة(*). 
() الرازی ص۱۸ ۰۲ ۲۱۹ . 
() الرازی ص ۲۲۷ - ۰۲۹ والزجاج ص4۸ والبیهقی ص ۰۵۲ ۳. والغزالی ص ۰.۲۹۹ 
(۳) الرازی ص۲۰۸ ۰۲۱۰ والزجاج ص۰۳۵ والییهقی ص۰۹۳ ۰46 الغزالی ص۰۷۲ والزاهر ۱/ ۰۱۷۸ 


والزينة ۲/ ۸۷-۸۵ والنور الأسمی ص ۸۰. 
(4) البیهقی ص ۷۵. (۰) البیهقی ص۱۱۲ . 


يه 


١ 6‏ - الكرم 
ورد الاسم فی کتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
ویحتمل الاسم عدة معان منها: 
۱ - الشریف الطاهر الرفیع النزلة. 
ا 9 
- الذى لايمن إذا أعطى فيكدر العطية بالن. 
٤‏ - الذی تکثر منافعه وفوائده. 


۵ - الصفوح عن الذنوب(۱). 
4 الکاشف 
ورد الاسم فى بعض کتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الجمع مضافا إلى العذاب 
(الدخان ۱۵). 
قال البیهقی: ولایدعی بهذا الاسم إلامضافا إلى شئ فيقال: ياكاشف الضرء أو كاشف 
الکرت.. 


ومعنى الاسم: الفارج للهم. والزیح للضر والغم(۲). 
۰ سس الكفيل 
ورد الاسم فى بعض كتب السنةء كما ود فى القرآن الكريم 9 
ومعنی الاسم: الوفر لکفایات مخلوقاته الضامن لایصال احياجانهم ۳ 
۵١‏ - الکافی 
ورد الاسم فى العديد من كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 


ومعنی الا سم : الذی یکفی عباده حاجاتهم» ويقدم لهم متطلبات حیاتهم؛ فلا ينبغى أن تكون 
العبادة الا له والرجاء إلا منه(4). 


۴ سم اللطیف 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفی القرآن الکریم بلفظه. 
وفی معنی الاسم آقوال منها: 
- الذى لطف عن أن يدرك بالكيفية. 
۲ - العالم بدقائق الامور وغوامضها. 


() الرازی ص۸ ۰۲۷ والزجاج ص ۵۰ ۱ والبيهقي ص ۷۲ > ۷ والزينة ۲ ۱۰۰۰۰۵ والغرالی صه ۱۰. 
() البیهقی ص ۰۸۲ ۸۳. () البیهقی ص ۰۸۷ ۸۸. () الییهقی ص ۳۰. 


Yo 





۳ - البر بعبادة الذى يلطف بهم من حیث لایعلمون» ویهیی مصالحهم من حیث لابحتسبون. 
قال الغزالى: إنما يستحق هذا الاسم من يعلم دقائق المصالح وغوامضهاء ومادق منها 
ومالطف. ثم یسلك فی ایصالها ٍلی الستحق سبیل الرفق دون العنف(۱). 
اس المشين 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
ومعنی الاسم: السدید القوی التناهی فی القوة والقدرة» الذى لانتناقتص قوته» ولا تضعف 
قدرته(۲. 
4 أ ص الما ف 
ورد الاسم فی الکشیر من کتب السنة ولكنه لم يرد فى الة ر 7 ان الکریم بلفظه وإن ورد لفظ 
المجيد. 
وفى معنى الاسم أقوال أرجحها: 
١‏ التام الكاملء المتناهى فى الشرف. 
؟ - السخى المفضالء والواسع الكريم. 


۳ - النیع الحمود(۳). 
١ 8‏ اليد 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه 
والجید مبالغة من الاجد. قال الغزالی: کته بحمل معتي سم الیل والوهاب والگری 0 
1 ( سه اشالسلت 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم مضافا. 
ومعنی الاسم: صاحب القدرة التامة علی التصرف(٩؟.‏ 
١٠7‏ مالك الملت 
ورد الاسم فى الكثير من کتب السئةء کما ورد فی انقرآن الکریم بلفظه 
وفی معنی الاسم آقوال آرجحها: 
() الرازی ص؛ ۰۲6 والزجاج ص؛؟ ۰6 4۵ والبیهقی ص۰۸۳ والغزالی ص ۰٩۲‏ والتور الاأسمی ص ۰۱۹۱ 
والرينة ۲/ ۰۱۰۸ 
(۲) الرازی ص‌۰۲۹۸ ۲۹۹ والزجاج صه۵. والغزالی ص؟ ۰۱۱ والبیهقی ص۰۲۱ وانظر النور الاسمی 


ص٤‏ ۳۲ )۳( الرازی ص۰۲۸۸ AQ‏ والزجاج ص ۰۵۷ والبیهقی ص۰۵۷ وألزينة AMI /Y‏ 110 
(8) ص ۰۱۱۰ (۵) الرازی ص ۰۱۸۲۰۱۸۳ 


۷۹ 


و رنه لاش یه بان 
۲ - مالك اللوك كما يقال رب الأرباب. 
۳ - وارث اللك یوم لایدعی اللك غیره. 
> - وقال الغزالى: الك بعنی الملکة. والالك معنی القادر التام القدرة. ومعناه: الذی ینفذ 
مشيئته فى ملكته كيف شاءء و کما شاء(۱). 
۱۵۸ س اللات 
یم ر 
ورد الاسم فى کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بلفظه 
ومعنی الاسم: الظاهر بعز سلطانه التصرف فی کل الاشیاء بآمره ونهیه» صاحب اللك 
الطلق. آو هو الذی یستغنی فی ذاته وصفاته عن کل موجود(۲). 
۹ 7المليك 
ورد الاسم فى بعض كتب السنة» كما ود فى القرآن الکریم بلفظه 
وفى معنى الاسم أقوال أصحها أنه بمعنى الملك» لكنه أك EES‏ 
۳7( 


من سواه مجاز 
۰ -المانع 
ورد الاسم فی معظم کتب السنة» ولكنه لم يرد فى القرآن الكريم 
وفی معنی الاسم آقوال منها: 
۱ - امحائل دون نصمه الذی یمنع ما أحب منعه. ولایصح ان یدی الله باسم الانع بهذا العنی 
حتى يقال معه العطی. ۱ 
الناصر الذی یمنع آولیاءه وینصرهم علی آعدائهم. ۱ 
- الذى يرد أسساب الهلاك والنقصان فى الأبدان والآديان بما يخلقه من الآأسباب المعدة 
للحفظط2)42. 


١(١‏ المنان 
ورد الاسم فی بعض کتب السنة» کما ورد فی القرآن ن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: العظیم الهبات الوافر العطايا0©». 


() الرازی ص‌۰۱۸۸ والزجاج ص ۰۲ والبیهقی ص۰4۷ والغزالی صه ۱۲ . 

(۲) الرازی ص۰۱۸۳ ۰۱۸۱ والزجاج ص۳۰ والغسزالی ص۰1 والشسرباصی ۱/ ۳۹ وما بعدها. وحسئين 
مخلوف ص۱۲ ۲. (۳) الرازی ص۰۱۸۸ والبیهقی ص۰4 وحسنین مخلوف ص۰۲۷ 

۰ () الرازی صه : ”235 والزجاج ص ۰۰۳ والبيهقى ص۰4۸ والغزالی ص۱۲۸ . 

(©) البيهقى ص٦۸٨‏ والزينة ۲/ ۰۱۲۳ 


۲ سے امیت 
ورد الاسم فى كتب السنةء كما ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: جاعل الحى مینا بسلب ایا وإحداث الوت فيه. 
وعادة ما یأتی الاسم مقترنا بضاده» وهو الحبی للدلالة علی کمال قدرته» وعلی تفرده 
بالتصرف فى الاشیاء(۱). 
۳ = السناصر 
ورد الاسم فى القلیل من کتب السنة. کما ورد فی القرآن الکریم بلفظه وبصيغة الفعل. 
ومعنی الاسم: الیسر للغلبة(۲). 


ل 


3 السئة» كما ود eH‏ قر أن 0۱ 
ورد الاسم فى بع كتب السنت ذ فى العران الحصريم باعص 


والنصير مبالغة من الناصرء وهو الموثو ا منه بأنه لايسلم و وليه ولايخذله20. 
06 2 المكنهكم 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة» كما ود فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الذى يوصل النعمة والخير إلى الغير(؟). 
27 النافع 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما رد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الذى يصدر منه الخير والنفع فى الدنيا والدين260. 
(وانظر الضار). 


1 بلشئله . 


۷ = دو انتقام 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه 


والانتقام: العقوبة(1). 
۸ المنتقم 
ورد الاسم فى عدد من كتب السنةء كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه. 
ومعنى الاسم: المبالغ فى العسقوية لمن يشا السلط بلاءه علی العصاة. والانتقام اشد من 
العاجلة بالعقوبة» وهو يأتى نتيجة الكراهة والسخط الشدید(۷). 
(۱) الرازی ص۳۰۵ والبیهقی ص۹۵. ` (۲) الییهتی ص ۹۰. (۳) البیهقی ص ۹۱. 


(4) فتح الباری ۱۱/ ۰۲۱۸ والشرباصی ۲/ ۲۵۱. (5) البيهقى ص45. والشرباصی ۱/ 2777 . 
() اللسان: نقم والشرباصی ۲/ ۰۲۷۸ 


(۷) الرازی ص۳۳۸ ۰۳۳۹ والزجاج ص ۰1۲ والغزالی ص4 ۰۱۲ والشرباصی ۱/ ۳۸۹. 


۷۸ 


48 س. النور 

ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 

وفی معنی الاسم آراء آرجحها: 

۱-صاحب النو آی آنه خالقه. لا آنه الضیاء نفسه. 

۲ - سیب الصلحة ٍذ به سبحانه استقامت الأمور» فسمى نورا بهذا المعنى. 

۳ - آنه با بین وآوضح بحججه وبراهین وحدانیته قد نور السموات والٌرضص(۱). 
۰ المثير 

ورد الاسم فی القلیل من کتب السنة ولم يرد فى القرآن الكريم. 

ومعنی الاسم باعث النور والهداية فی النفوس(۲). 
۷۱ -.. الهادی 

ورد الاسم فی کتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 

ومعنی الاسم: المبسين للخلق طريق الحق» الهادى جميع الحيوانات إلى جلب مصالحها ودفع 


مضارها(۳). 
۴ المهيمن 
ورد الاسم فى كتب السنةء وفی القرآن الکریم بلفظه. 
وفی معنی الاسم آقوال منها: ٠‏ 
۱ - الرقیب علی الشی احافظ له الشهید علی کل نفس با کسبت. 
۲ - التصف بالعلم والقدرة والر عایة. 
۳ - القائم علی خلقه بأعمالهم وأرزاقهم وآجالهی ویکون فيامه علیهم باطلاعه واستبلائه 


وحفظه(؟). 
جه 
۳ = الور 

ومعنی الاسم: التصف وحده بالقدم والوحدانبة فهو واحد فرده لاشفع له» آی لازوج له من 
شکل آو ضد1؟). 
() الرازی ص۰۳۸ والزجاج ص14 والبیهقی ص ۰۱۰۲ وانظر الغزالی ص۱۲۹ 
(۲) سئن ابن ماجة ۲/ ۱۲۷۰ واللسان: نون والشرباصی ۲/ ۳۹. 
(۳( الرازی ص۰۳۹ والزجاج ص*۰ والغزالى ص١17١.‏ ا 
() الرازی ص ۰۲۰۱ ۲ والزجاج ص۳۲ ۳۳ والبیهقی ص ۸ والغزالی ص۰۸۹ والزاهر ۱ ۰۱۸۱ 

وحسنین مخلوف ص۰۳۸ والزينة ۲ ۷۵. 
() البیهقی ص ۰۳۰ والشرباصی ۱۱۹/۲ والزينة و ۳ 


۷۹ 





۶ ۷ س السواحصد 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القران الكريم بصيغة الفعل. 
وفى معنى الاسم أقوال منها: 
١-الغنى‏ المستغنى عن كل شئ. 
١‏ -العالم» من الوجود معنی العلم» فهو سبحانه لایضل عنه شی)» ولايفوته شئع ولا يعوزه 
ف 
٣۷۵‏ هس اجو ید 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة» ولم يرد فى القرآن الكريم. 
ومعنى الاسم: النشیت الخالق على غير مثال سابق(۲. 
2 
5 س ا حسف 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنی الاسم: الفرد الذى لاشبيه له ولانظير» المنفرد بوحدانيته فى ذاته وصفاته. 
والأحد أكمل من الواحد لأنك لوقلت: فلان لايقوم له واحد جاز فى المعنى أن يقوم له اثنان 
أو ثلاثة فما فوقهما. واذا قلت: فلان لایقوم له آحد فقد جزمت أنه لایقوم له واحد ولا اثنان فما 
فوقهماء فصار الأحد آکمل من الواحد(۳؟. 
۷ كس الوا جد 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
وفى معنی الاسم آقوال منها: 
۱ - الفرد الذی لا شريك له ولاشی قبله ولا یجری علیه حکم العدد. 
۲ الذات التی لا بحوز علیها التکثر بغیرها. 
۳ - وقال الغزالی: هو الذی لایسجزاً ولایتشنی» آی الذی لاجزء له ولایمکن تقدیر الانقسام فی 
ذاته» وهو فی الوقت نفسه لانظیر له فهو لایتثنی(*. 
(۱) الرازی ص ۰۳۱۰ ۱۱ ۳والزجاج ص ۰.۵۷ والبیهقی ص ۰3۰ والنور الأأسمی ص۳۹۸ والغزالی ص۱۱۸ . 
(۲) الشرباصی ۲/ ۱۱۰. ۵ 
(۳) الرازی ص ۰۳۱۵-۳۱۲ والزجاج ص۰۸ والبیهقی ص 5 5 » والزينة ۲ ۳۳. 
(4) الرازی ص ۱۳۱۲ والزجاج ص۰۷ والبیسهقی ص۰۲۹ والغزالی ص۱۱۸ وقد فرق الاآزهری بین الاحد 


والواحد بأن الأحد قد بنى لنفى ما یذکر معه العدد والواحد بتی علی انقطاع النظیر (شرح السنة للبغوی ۵/ 
۳۸ وانظر الزينة ۲/ ۳۲. 


A+ 


۷۸ س الودود 
ورد الاسم فی کتب السنقه وفی القرآن الکریم بلفظه. 
وفی معنی الاسم آفوال آرجحها: 
۱ - فعول بمعنی فاعل: الواد لامل طاعته الحب لعبیده بایصال اشیرات إليهم. 
۲ - فعول بمعنى مفعول: المودود لكثرة إحسانه: الستحق لن یود ویعبد ویحمد(۱). 
4 2 الوارث 
ورد الاسم فی کتب السنق وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنی الاسم: الباقی بعد موت عباده» وذهاب غیره(۳). 
وقال الغزالى: هو الذى يرجع إليه الأملاك بعد فناء اللاك(۳). 


ے ادد .۲۰ 


۾ مه 8 23 
FFE‏ اي لسع 
ورد الاسم فى معظم كتب السنة» كما ورد فى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعتی الاسم: الذی وسع وجوده جمیع الوقات» ووسع علمه جميع المعلومات» ووسعت 
قدرته میج او ووسع سمعه جمیع السموعات. ووسع غناه مفاقر عیاده ورزقه جمیع 


خلقه(؟). 
۾ دهد 
۰۱ س السوفی 
ومعنى الاسم: الذى يتم ما يعد به. ولا یغدر» أو الذى يعطى الحق ويأخذ الحق(22, 


7ه النوافس 
ورد الاسم فى القليل من كتب السنة؛ لكنه ورد فى القرآن الكريم بصيغة الفعل. 
ومعنى الاسم: الحافئظ الحامى50). ٠‏ 


۳ = الوكيل 
ورد الاسم فى الكثير من كتب السنةء كما ورد فی القرآن الکریم بلفظه. 


وفى معنی الاسم آقوال منها: 


١‏ - القيم الكفيل بأرزاق العباد. 
۲ - الموكول إليه مصالح العباد (فعيل بمعنى مفعول)(7). 


.1١5 الرازى ص ۰۲۸۷ والزجاج ص ۲ والبیهقی ص۱ ۰۱۰ والزاهر ۱/ ۰۱۸۶ والزينة ؟/‎ )١( 

۱ () الرازی ص ۳۵۱ والزجاج ص1۵ والبیهقی ص۰۲۸ والزينة ۳۲ ° (۳) ص ۲ ۱۳. 

() الرازی ص ۰۲۸۲ «FAY‏ والزجاج ص۰۱ والبمیهقی ص۰۵۹ وانظر الزاهر /١‏ ۰ والغزالى ص" 2.٠١‏ 
والزينة ۲/ ۰.۱۰۶ (۵) اللسان: وفی والبیهقی ص۱۰۰. () الشرباصی ۲/ ۰۳۸۰ واللسان: وقی. 

)¥( الرازی ص۰۲۹ ۰۲۹۷ والزجاج ص ؟ ۰۵ والغزالى صء۶ ١١‏ والشرياصى ۱ ۲۸۳. 





۸1 


۶ الوالى 
ورد الاسم فى كتب السنةء ویفهم ضمنا من بعض آیات القرآن الکریم (الرعد ۱۱). 
ومعنی الاسم: الالك للاشیاء المتصرف بمشيئته فيهاء والنفرد بتدبیره لها(۱). 
۵ مس . السولسی 
ورد الاسم فی کتب السنة وفی القرآن الکریم بلفظه. 
۱ - التولی للم القائم به. 
۲ - الناصر لعباده. 
۳ - الوالی (کا لیس بعنی الجالس)۲۸). 
٤‏ - فعیل (صفة مشبهة) من الوالی(۳. 
67 2 المونى 
ورد الاسم فی القلیل من کتب السنة» کما ورد فی القرآن الکریم بلفظه. 
وفی معنی الاسم آقوال آشهرها آنه المأمول منه النصر والعونة لانه اللك ولا ملجاً للمملوك 
الا لالکه(؟). 
جب 
۷ 2 الوهاب 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفى القرآن الكريم بلفظه. 
ومعنى الاسم: التفضل بالعطاء بدون عوضء ومانح الفضل بلا غرضء ومعطى الحاجة بغير 
سوال. وجاء الاسم علی صيغة البالغة للدلالة علی جزالة العطاء وكثرة الإفضال220. 
3 
6 سس ول 
ورد الاسم فى كتب السنة» وفی القرآن الکریم بلفظه. 
ومعنى الآول: القديم الأزلی الذی لایسبقه عدم والذى ليس له سابق من خلقه. 
وعادة ما يقرن الاسم بمضاده» فيقال: الأول والآخر للدلالة على الوجود الدائم» فليس له 
سبحانه قبل» ولیس له بعد. وقد كان من دعاء الرسول: أنت الأول فليس قبلك شيف وأنت 
الأخر فلیس بعدك شی(). 
(۱) الرازی ص۳۳۵ والزجاج ص۰۱ والبیهقی ص۰۸۸ والغزالی ص۰۱۲ والشرباصی ۱/ ۳۷۶. 
(۲) الرازی ص ۰۳۰۰ ۰۳۰۱ والزجاج ص ۰۵۵ والبيهقى ص88 والغزالى ص ۰۱۱۵ والتصاریف ص۲۳۵ . 
(۳) النور الأسمی ص۲۲۹ + (4) البیهقی ص۸۸۸ واللسان: ولی. والشرباصی ۵ ۳ 


() الرازی ص۲۳۱ - ۰۲۳۳ والزجاج ص۳۸ والبیهقی ص ٩۷‏ والغزالی ص۷۷ والنور الأسمی ص۰۱۱۳ 
والزينة ۲/ ۰.۱۰۷ )٩(‏ الرازی ص ۰۳۳۵-۳۲۵ والزجاج ص ۰۹۰ والبیهقی ص۰۲ ۵ والزينة ۲/ 1۷. 


AY 


م 2 0١‏ ۵ ۸ 
أسماء الله اخسنی 
بسين الدلالة المعجمية والدلالة العسر فية 
لاحظ العلماء أنه لايوجد اسمان من أسماء الله الحسنى يتطابقان دلالياء سواء جاء الاختلاف 
من العنی العجمی للاسم(١)‏ حيث يختلف الاسمان فى ابسذر ویتقارب معناهما فیظن 
ترادفهماء أو من العنی الصرفی حین یتفق الاسمان فی ابذر فیظن تکرارهما. 
فمن القسم الأول الذى يتقارب فيه العنیان فیظن ترادفهما: 
* التفرقة بين الحمد والشكر فى وصف الله تعالى نفسه بهما كقوله 
تعالى: ش 
أ- واعلموا أن الله غنى حميد (البقرة /51؟) 
إنه حميد محید (هود ۷۳) 
تنزیل من حکیم حمید (فصلت 4۲) 
ب - ومن تطوع خیرا فان الله شاکر علیم (البقرة ۱5۸) 
ان ربنا لغفور شکور (فاطر ۳) 
والله شکور حلیم (التغابن ۱۷) 
وقد استدل العلماء علی اختلافهما باحمع بینهما نی آکثر من حديث وأثر, إذ الأصل فى 
العطف الغایر ۲75 ففى الحديث: فإذا جعت تضرعت اليك وذکرتك. واذا شبعت حمدتك 
وشکرتك. وفی حدیث آخر: فکبرت الله وحمدت وشکرت(۳؟. 
وقد فرق أبو هلال العسسكرى بين اللفظين قائلا إن الشکر الاعتراف پالنعمة علی جهة 
التعظيم للمنعم» ولايصح إلا على النعمة» أما الحمد فهو الذكر بالجميل على جهة التعظيم 


ويصح على النعمة وغير النعسمة. وقد جاز وصف الله بالشکر محازاء والراد آنه بحازی علی 
الطاعة جزاء الشاکرین علی النعمة(؟) 


(۱) یقول بو هلال العسکری فی الفروق: کل اسمین یجریان علی معنی من العانی وعین من الأعیان فی لغة واحدة 
فان کل واحد منهما یقتضی خلاف ما بقتضیه الا خر (ص ۱۱ وانظر النور الأسمی ص ۹۱. 

(۲) یقول آبو هلال العسکری فی الفروق: یعطف الشیء علی الشیء وإن كأنا يرجعان إلى شىء واحد إذا كان فى 
آحدهما خلاف للاخر (السابق ص ۱۱). 

(۳) الفروق اللغوية وآثرها فی تفسیر القرآن الکریم ص ۰۲۱۳ ۰۲۱۷ (6) الفروق ص ۰۰۳6 ۳. 


AY 


# ومنه وصف الله تعالی بالعفو والغفران فی مثل قوله نت 
إن الله تعفو غفور (الحج 0 
قال أبوهلال العسكرى: أنت تقول: عفوت عنه» فیقتضی ذلك آنك محوت الذم والعقاب 
عنه» وتقول: غفرت له فيقتضى ذلك أنك سنرت له ذنبه ولم تفضحه يه(١2.‏ 
* ومنه وصفه تعالى بالقدرة والقهر فى مثل قوله تعالى: 
آلیس ذلك بقادر علی آن یحبی آلوتی (القيامة 4۰). 
أأرياب متفرقون خیر آم الله الواحد القهار (بوسف .)۳٩۹‏ 
قال آبو هلال العسکری: القدرة تکون على صغیر القدور و کبیره. آما القهر فيدل على كبر 
القدور» ولهذا یقال: ملك قاهر !ذا آرید البالغة فی وصفه بالقدر:(۲). 
# ومنه کذلك وصفه تعالی باففیظ والرقیب والهیمن» فى مثل قوله 
تعالی : 
الله حفیظ علیهم (الشوری .)٩‏ 
وكان الله علی کل شیم رقيبا (الأحزاب ۵۲). 
الملك القدوس السلام المؤمن المهيمن (الحشر ۲۳). 
قال أبو هلال العسكرى: الرقيب: الذى يرقبك مفتشا عن أمورك. 
والحفيظ: لايتضمن معنى التفتيش عن الأمور والبحث عنها. 
والمهيمن: القائم على الشئ بالتدبير0). 
* ومنه كذلك وصفه تعالى بالخالق والبارئ والمصورء وذلك قوله تعالی: هو 
الله الخالق البارئ المصور له الأسماء الحسنى (الحشر 4 ؟). 
قال الغزالى: قد يظن أن هذه الأسماء مترادفة» وأن الكل يرجع إلى الخلق والاختراع. 
ولاينبغى أن يكون كذلك. بل كل ما يخرج من العدم إلى الوجود يفتقر إلى التقدير آولا» وإلى 
الإيجاد وفق التقدير ثانياء وإلى التصوير بعد الإيجاد ثالثا. 
ی اا جا امتح برا لعزا 
إنه مرتب صور المخترعات أحسن ترتيب(4). 
* ومنه كذلك وصفه تعالى بالودود والرحيم» فكلاهما يحمل معنى خب الخير 
لجميع الخلق» والاحسان اليهم والثناء عليهم. لكن الرحمة مضافة إلى مرحوم, والمرحوم هو 
المحتاج والمضطرء وأفعال الرحيم تستدعى مرحوما ضعيفاء أما أفعال الودود فلا تستدعى 
ذلك. بل الانعام علی سبیل الابتداء من نتائج الود(٩).‏ 


() الفروق ص ۱۵. (۲) السابق ص۸۶. ٠‏ (۳) السایق ص ۱۷۰ . 
(4) القصد الأسنى ص ۰۷۲ (۵) السابق ص٩۹‏ ۰۱۰ 


A 


وأما القسم الثانى فإنما يتلمس حين يتفق یتسفق الاسمان فی احذر ویختلفان فی الوزن. فینفی 

احتمال الترادف بینهما اختلاف معنی الصيغة فی کل اسم. 

وقد لاحظنا آن ذنك یشمل ثلاثه أنواع من الأسماء: 

۱ - فنوع نتج اختلاف الوزن یه عن طریق اثستقاق الصفة من سعلین یختلفان فی التجرد 
والزيادة. ۰ 

؟ - ونوع نتج اختلاف الوزن فيه عن طريق اشتقاق الصفة من ذ فعلين مزيدين ب يختلفان فى نوع 
الزيادة, ما جعل کلا منهما يكتسب معناه الصرفی من معنی فعله الزید. 

۳ - ونوع نتج اختلاف الوزن فیه عن طریق اشتقاق الصفة الدالة علی الفاعل - على صيغة 
وصفية معينة (اسم الفاعل - الصفة الشبهة - صيغة البالغة - اسم التفضیل - الوصف بالصدر) 
ليدل كل اسم على المعنى الخاص الذی بحمله الشتق الوصفی العین» آو علی العنی الصرفی 
لفعله. 
وإليكم التمثيل والشرح: 
أما النوع الأول فيحمل الجذر المجرد فيه أصل المعنى أو المعنى المعجمىء وياتى ابحذر الزید 

ليضيف معنى جديدا على المعنى المعجمى فيصبح الاسمان مختلفى المعنى تبعا لذلك()» وقد 

وقد تمثل النوعان فى النماذج الآتية: 









م 


بادئ/ مبدئ |آخر/ مؤخر أصانع/ 
ح ی محیی عالم/ معلم قادر/ مقتدر 
عزیز/ معز |قدیم/ مقدم 

غنی/ مغنی أكريم/ مكرم 

نور/ منیر 

واجد/ موجد 


4 ۱ ۶ 
١‏ - صعل واصفحصل: 
حملت الصفات الْأَخوذة من فعل محرد أصل العنی. آما تلك التی آخذت من فعل علی وزن 
آفعل فقد أضافت الصيغة فيها معنى التعدية» وهو العنی الغالب علی وزن آفعل کما تذکر کتب 





(۱) جاء فی شرح شافية اب حاجب: الزیدفیهلغیر ال تی لاد لزيادته من معنی؛ نها ذالم تکن لغرض لفظی 
كما كانت فى الإإلحاق» ولا لمعنى کان عبثا (۱/ „(AY‏ 


Ao 


الصرف(۱» فیکون معنی البدی الذی یخلع البدء علی الأشیاء آی یوجدها» والحیی الذی 
و علی الاشیاء ای ینقلها من الموت إلى الحياة» و کذلك العز والغنی والتیر.. 


۲ - فعل وفعل: 

حملت الصفات الأَخوذة من فعل مجرد أصل المعنى» آما تلك التی آخذت من فعل على وزن 
YS‏ وهذان 
العنیان هما آشهر العانی لهذا الوزن(۲) فيكون المعلم ‏ مشلا الذى يخلع العلم على الأشياء 
أى ينقله إليهاء وهو فى نفس الوقت الذی یکشر منه الفعل. ویکون الکرم الذی یخلسع الکرامة 
على الأشياء أى ينقلها إليهاء وهو فى نفس الوقت الذی یکثر منه الفعل. 
وهذا بخلاف الصفتین: اكلم ومقّدم؛ فليس فى الوصف الثانى معنى القدم ولكن معنى 
عطاء الرتبة للاشیاء ء بجعلها مقدمة على غيرها (لاحظ آن القدیم مقابل الحادث. والمقدم مقابل 
المؤخر) مما يعنى أن اللفظ المزيد قد اجتمع فيه سبيان لاختلاف المعنى لاسبب واحد. 


۳ فعل وافتعل: 

ورد من أسماء الله تعالى اسمان مآأخوذان من فعلين على وزن افتعل ولهما نظير من الخذر 
الثلاثی الحرد وهما: 

قادر/ مفتدر. 

وقد ذكرت كتب الصرف معانی کثيرة للصيفة الزيدة بناسب منها فی هذا القام معنیان هما: 
التصرف. أو الاجتهاد فى تحصيل أصل الفعلء والمبالغة فى المعنى. وربا کان العنی الاول آنسب 
فى (مصطنع» الذى يفيد (جريا على تصوير الفعل على ما هو عادة للبشر) معالجة الأمر عن 
طریق تداول آسپابه( ۳ وکان العنی الثانی آنسب فی «مقتدر» الذى يدل على المبالغة فى القدرة. 

۰ هو + 
ء د فعل ونصاعل 
د من أسماء الله تعالی اسم واح حد مأخوذ من فعل على وزن تفاعل وله نظير من الجذر 

الثلائی المحرد» وهو: 


علی/ متعال 


۹ 
شت 
2 





() انظر شرح الشافية ۱/ ۰۸۳ وشذا العرف ۰۳۸ ۰۳۹ ودب الکاتب ص 444 6۵۸ 41۲. 

(۲) انظر شرح الشافية ۱/ ۰٩۲‏ وشذا العرف ص۰۱ 4۲ ودب الکاتب ص ۰۶71۰ ۰4۱۱ 

)۳( جاء فى شرح الشافية: ولذا قال تعالی: «(لها ما کسبت وعلیها ما اکتسبت» أى ما اجتهدت فی تحصیله وبالغت 
فيه من المعاصی (انظر ۱/ ۱۰۸ ۱۱۰). 


د 





وقد ذکرت کتب الصرف عدة معان للصينة الزيدة پناسب منها فى هذا القام سعنی 
الیالغة(۱ فالعلی الذی یتصف بالعلوء آما التعالی» فالذی یتصف بهذه الصفة على سبيل 
البالغة. 

۰ ب + بد 

۵ - فعل وتمعل: 

ورد من أسماء الله تعالى اسمان مأخوذان من فعل على وزن تفعل ولههما نظير من الفعل 
الثلاثى المحرد» وهما: 

کبیر/ متکبر 

وفی/ متوفی 

أا الاسم الأول فيفيد- إلى جانب معنى ابجذر- معنى صيرورة الشئ ذا أصلء كتاهل أى 
صار ذا أهل» وتألم أى صار ذا ألم.. فكذلك تكبر أى صار ذاكبر. 

وذکر البیهقی آن الناء فى المتكبر هى تاء التفرد والتخصیص بالكبر لاتاء التعاطى 
والیکلف(۲). وقد یوخ فی الاعتبار کذلك آن الفعل الزید مأخوذ من معنی الکیر بخلاف 
المجرد الذى يدل على معنى الكبر» وبهذا بفترق الاسمان من جانبین. 

وأما الاسم الثانى المزيد فيفيد معنى العمل التکرر فی مهلة(۳) بالاضافة لی العنی العجمی 
المغاير لنظيره اللأخوة من الفعل المجردء فالجرد يفيد معنى الوفاء» والمزيد يفيد معنى قبض الأرواح 

۰ ۰ کد 

1 فعل وفاهل: 

میات منهذ لنوع الا اسم واحد مأضوذ من فمل علی وزن اضاعل؟ وله نظير سن ار 
الثلائی الحرد» وهو: 

وال/ موال 

والمعنى الزائد الذى أضافته الصيغة هنا هو تكثير الفعل ومتابعته» بالإضافة إلى معنى المبالغة 
الملحوظ فيه(؟). 
ج ی ت 
(۱) شرح الشافية ۱/ ۰۱۳۳۰۹٩‏ 
(۲) شرح الشافية/ 4 ۷ وقد ذکر آنه قد یکون کذلك بعنی استفعل (۱/ ء ۱۰ والبیهفی ص۹۶. 
(۳) مثل تجرع وتفهم (انظر شرح الشافیة ۸ 6 ۰ وجاء مثل هذا فى همع الهوامع حیث ذکر آنه یات للتكوين 

عهلف ومثل بالأفعال: تفهّم وتبصر وتسمّع وتعرف.. الخ (1/ ۰۳۹ وانظر آدب الکاتب ص۱۷ > . 
(4) جاء فى شرح الشافية: ويأتى بمعنى فعل نحو ضاعف فیکون للتکشیر (۱/ 8 وانظر شذا العرف ص 6۶۰ 

وذکر صاحب شذا العرف له کذلك معنی الوالاة والتابعة (ص ۰ ۰66 


AY 





وآما النوع الثانى فقد شمل جذرين جاءا على نموذجين ثنين هما: 






۶ س 
منزل/ ومنزل 


أما النموذج الأول فقد جمع الوزنین آفعل واستفعل» وقد جاء من الوزن الأول الفعل والصفته 
كما فى قوله تعالى: 

آجیب دعوة الداع (ذا دعان (البقرة ۱۸۲) 

إن ربى قريب مجيب (هود )5١‏ 

وجاء من الوزن الثانى الفعل فقط. کما فی قوله تعالی: 

فاستجاب لهم ربهم (آل عمران ۱۹۵) 

وقال ربکم آدعونی استجب لکم (غافر 7۰) 

وإذا كان المعنى المعجمى للجذر واحدا فى كلا الفعلین فان الاختلاف بینهما قد ظهر فی 
كيفية التعدی من ناحبة. وفی دلالة الثانی علی معانی التحول والقوة والبالغة من ناحية ثانیة(۱). 

وأما النموذج الثانی فقد جمع بین الوزنین آفعل وفعل وجاء من كل منهما فی القرآن الکریم 
الفعل والصفة كقوله تعالى: 

وأنزل الله عليك الكتاب والحكمة (النساء ۱۱۳). 

أأنتم أنزلتموه من الزن آم نحن المنزلون (الواقعة 14). 

نزّل عليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين یدیه (آل عمران ۳). 

قال الله زنی مرها علیکم (لائدة ۱۱۵). 

وعلی الرغم من اشترگ الصیغتین فی معنی التعدية فان وزن فعل یزید علی وزن آفعل معنی 
التكثير والمبالغة50). وفی مذا يقول ابن قتيية: (وتدخل فعلت علی آفعلت إذا أردت تكثير 
العمل والمبالغةء تقول: أجدت وجودت») ولعل إلحاح الكفار على إنكار نبوة الرسول بل 
وبالتالى إنكارهم إنزال القرآن عن طریق الوحی, وادعاء‌هم آنه من صنع محمد كان السبب فى 





(۱) انظر شذا العرف ص ۰۶۷ وشرح الشافية ۱ ۱۱۰۱۱۰ وهمع الهوامع ۱/ ۲۸. وذکر ابن قتيبة آن الفعلین 
قد بآنیان معنی واحد ومشل بقولهم: استخلف لاهله وأخلف ی استقی (ص41۸). وعلی فرض هذا تظل 
فاعدة: «کل زيادة فی البنی توّدی لی زيادة فی العنی» سارية هنا. 

(۲) شرح الشافية ۸ ۳ وشذا العرف ص 4۱. () آدب الکاتب ص ۱۰ 4. 


۸۸ 








کثرة استخلدام القرآن للفعل نزل مع الکتاب(۱) واقتصاره علی الصدر التنزیل دون الانزال(۲ 
وقد یجمع بینهما(۳). وقد ذهب بعض اللغويين إلى أن القرآن قد سمى بالتنزيل لأنه لم ينزل 
جملة واحدة بل سورة سورة وآية آية. . وعلی الرغم من وجود آساس لهذا الفهم من معنی الصيغة 
فقد رفضه الاستراباذى ورد عليه فى شرحه للشافية قائلا: ا و 
تعالى: لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة» وقوله: إن نشا ننزل عليهم من السماء آية(؟2. وقد 

جمع القرآن الفعلین فی آية واحدة وداضاض شولك تعالي: 00 
مانول إليهم» (النحل 46) 

وآما النوع الثالث فیشمل صفات اشتقت من جذور ثلائية علی صیغ وصفية سعینة. وعلی 
آوزان مختلفة فجاء اختلاف معناها لیس من اختلاف معنی الصيفة بالتجرد والزيادة؛ ولکن من 
SS‏ 


را | اه ماه It‏ 


ویلخص هذا النوع احدول ١ڈ‏ تی٠‏ 





() من ذلك: نزل الکتاب باشق/ نزل عليك الکتساب بالحق/ إن وليى الله الذی نزل الکتاب/ تباركك الذی تزل 
الفرقان علی عبده/ انا نحن نزلنا الذکر/ ونزلنا عليك الکتاب تبیانا لکل شی/ انا نحن نزلنا عليك القرآن 
تنزیلا/ ونتزل من القرآن ما هو شفاء ورحمة. 

(۲) فی بضع عشرة آية منها : تنزیل الکتاب لاریب فیه/ تنزیل العزیز الرحیم/ تفیل من حکیم حميد. 

(۳) کما فی قوله تعالی: ونزلناه تنزیلا/ انا نحن نزلنا عليك القرآن تنزیلا. 

.۹۳ /۱ )( 


۸۹ 


الصيغ الواردة هيه 





ا 1 
۳ 





م 7 





ضرب 
نصر 





۱ ال 
۱ ۱ ی 


0 
Gu 
7 ۹ 2 


مم 0 
2 
لازم معد 


0 
7 





۹۲ 


ومن هذا الحدول يتسبين أن أسماء الله الحسنى التی اشتقت من الفعل الثشلالی وجاءت علی 
أكثر من وزن قد تراوحت بين اسم الفاعل» والصفة الشبهة (بآوزانها التعددة) وصيغ المبالغة 
(بأوزانها التعددة) وأفعل التفضيل (بأشكاله المختلفة)» والنسب بالصيغة (بأشكاله المتعددة). 

ومثل هذا النوع من الأسماء لايستغنى فيه عن تلمس الفرق من خلال اختلاف الصيغة حتى 
لو كان فى داخل النو ا ل ل 
المبالغة. وهذا يضطرنا إلى أن نبين الفرق من نواح ثلاث: 

۱ - الفرق بین معانی الشتقات التی تختلف آنواعها. 

۲ - الفرق بین معانی الصیغ داخل الشتق الواحد. 

3 الحكم على, الصيغ المشتركة بین الصفة الشبهة وصیغ البالغة. 

وبدون هذا وذاك لایمکن آن ننسب اختلاف معانى هذه الأسماء إلى اختلاف معانبها 
007 

ا در ملاح لأسا قله لشن ری ند اد سه على سي 
دالة علی الفاعل(۱) وقد شمل ذلك: 

آ- مادل علی وجود الصفة (دون قصد القارنة» ویضم: 


ما یدل علی التحدد واخدوث (اسم الفاعل). 
- ما یدل علی الثبوت والدوام (الصفة الشبهة). 
- ما يدل على التأكيد والمبالغة (صيخ المالغة). 


- ما يدل على التمكن من الوصف والسيطرة عليه (النسب بالصيغة). 
ب ما يدل على وجود الصفة (مع قصد المقارنة) ویشمل اسم التفضیل وحده. 
00 الفاعل: مع دلالة أسم الفاعل على التجدد واحدوث فهو یقع کی موقع 
بين الفعل والصفة الشبهة ۰ فهو آدوم وآثبت من الفعل» ولكنه لايرقى ال 
ثبوت الصفة المشبهة إلا إذا دل دليل على ذلك . 
فكلمة «ثاويا» فى قوله تعالى: «وما كنت ثاويا فى أهل مدين222 (القصص 4۵) 
أثبت وأدوم من «ثوی» آو «یشوی»» وكلمة «راحم» فى قوله تعالى: «وأدخلنا فى 


(۱) فسما عدا بعض الأسماء التى قيل فى أحد تفسيسراتها إنها بمعنى مفعول.» وهى: الحليل» والحسيب» والحميد. 
والشهيدء والصمدء والودود. والوكيل. 
(؟) أى مقيما مع الاستقرار. ۱ 


4۳ 


رحمتك وأنت أرحم الراحمسين» (الأعراف ۱ آدوم وت ت مه من ارحم/» آو ایرحم» فی قوله 
تعالی : (لاعاصم الیوم من آمر الله الا من رحم) (هود ٤‏ )» آو قوله: (یعذب من یشاء ويرحم 
من پشاء» (العنکبوت ۲۱) ولکنها لاتصل فى ثبوتها إلى مستوى الصفة المشبهة «رحمن». آو 
«رحیم»(۱). وقد کان معنی السدوث والطروء مراعی فی قوله تعالی: «فلعلك تارك بعض ما 
يوحى إليك وضائق به صدرك» (مود ۱۲). فقد فضل «ضائق» علی اضیق» للدلالة على أن 
الضیق عارض غیر ابت؛ لأن الرسول ی كان آفسح الناس صدرا. 

أما الصفة المشبهة: فأهم ما يميزها عن اسم الفاعل آنها تصاغ من الفعل الثلائی(۳ بقصد 
نسبة الحدث إلى الموصوف على سبيل الثبوت والدوام وليس على سبيل التجدد والحدوث7؟ 

ولتحديد الفرق بين اسم الفاعل والصفة المشبهة ينبغى أن نركز على أمور ثلاثة هى: 

۱ - جانب المعنى الذى يشتمل على معنى الصيغة. والدلالة الزمئية. فإذا كان اسم الفاعل 


مف 3 چا اایح! < ء ! ۱۸ ء رش ء فإن ٠‏ الم مر 3 اد هر هر 2 تدل » على الوت ؛ واللز ۷ ۲۰ ۲۰ وإذا کان POE‏ 
تسکت نان ل حلي یات وا رز سا نتسه زتنس نہ زد ل اج 


الفاعل يحتمل الدلالة علی الضی آو الال آو الاستقبال» فان الصفة الشبهة تدل علی الاضی 
المتصل بالزمسن الحاضرء ولهذا د يصح أن تقول هو ظامئ أمس أو غداء لكن لايصح أن تقول هو 
ظمآن أمس أو غداء لأنك لاد تقول ظمان إلا لمن اتصفب بالظماً فی الزمن الحال250. 

؟ جانب الاشتشاق الذى يتمثل فى أن اسم الفاعل بصاغ من اللازم والتعدی» أما الصفة 
الثبههة فلا تصاغ غالبا الا من الفعل اللازم ومن ذلك قوله تعالى: «ولاتكتموا الشهادة» ومن 
یکتمها فانه آئم قلبه» (البقرة ۲۸۳) وقوله تعالی: «وما یکذب به الا کل معتد آنیم» (الطففین 
۲) فقد آخذ الوصفان من الفعل اللازم «آنم» وهو من باب فرح. ‏ 

۳- جانب التر کیب الذی یتعلق بسصحة إضافة الصفة المشبهة إلى فاعلهاء ومنع ذلك بالنسبة 
لاسم الفاعل(*) وقد جاء الاثنان فی قوله تعالی: «غافر الذنب وقابل التوب شديد العقاب ذى 
الطول» (غافر ۳) حیث آضیف اسم الفاعل الی مفعوله. والصفة الشبهة لی فاعلها. 

وأما صیغ البالغة: فهی أسماء فاعلين فى الأصل» ولكنها حولت إلى صيغ أخرى بقصد 
التأكيد والمبالغة والتكثيرء قال فى البحر: «والمبالغة بأحد أمرين: إما بالنسبة لتكرير وقوع 
الوصف.. وإما بالنسية إلى تكثير المتعلق»410. . واعتبر سيسوبه الصيغ الخمس الآنية أصلا فى 
البالغة وهی: فعال» ولل وفعیل ومفعال» وفعل(۷). 
(۱) انظر معانی الابنية فی العربية للسامرائی ص 1۷ . 
(۲) بکثرة من ل لت اناب نی الصضات الاة وظاهرهاالاستمرا وقعل لاه ید علیافرا ویر مشمد 
(۳) السابق ص۳ -۵. (4) انظر السامرائی ص۷4 وما بعدها. (۵) انظر شرح الصبان علی الاشمونی ۸۳ 1 
(0) ۱/ ۰۱۳۰ 
0 ذهب بعضهم لین صفات ال ی هی صیة ال که ما هى موضوعة بل لا یا 


المبالغة هى أن تقد تنبت للشئ أكثر ماله وصفات الله تعالى متناهية فی الکمال لایمکن المبالغة فیهآ: والالغة آیضا 
کون ل ا ا الل ا 


۹٤ 


ثانيا: الفرق بين معانی الصیغ داخل الشتق الواحد: 

یثیر تعدد الصیغ فی کل من الصفة الشبهة وصیغ البالغة سوالا هاماء وهو: هل معانيها كلها 
واحدة آو آن هناك فروقا بینها. لاشك أن حدیثنا قبل ذلك عن نفی الترادف یستلزم - فی حال 
اتحاد العنی العجمی - عدم الاتحاد فی العنی الصرفى أو معنى الصيغة. 

ويؤكد هذا الاتجاه تنوع الاستعمال القرآنی وعدم استخدامه وزنا معینا من آوزان النوع الواحد 
تبعا للمعنی الراد [برازه کقوله تعالی: (زن الله غفور رحیم» (البقرة ۰۱۸۲ مع قوله تعالی: 
ارب السموات والأرض وما بینهما العزیز الغفار »(ص11). 

فماذا يمكن أن يلحظ من فروق بين أوزان الصفة المشبهة؟ أو , بین آوزان صیغ البالغة؟ 

الإ ا 
على الأوزان التى وردت فى الحدول السابق. 

أما بالنسبة للصفة المشبهة فالملحظ الأساسى عنها أن اختلاف أوزانها يعكس تفاوتاً فى درجة 
رن والدوام من ناحية كما يعكس اختلاف الدلالة الصرفية لأفعالها من ناحية 
آخری. 

فوزن فعلان على سبيل المثال يفيد ثبوت الصفة ولکن بشکل آقل» وان کان لایبلغ فى تجدده 
ووقوعه مبلغ اسم الفاعل لأن زواله بطئ مثل: شبعان وظمآن وغضبان وریان(۱) ولکنه یعوض 
هذا بدلالته علی معنی الامتلاء آو ضده(۳ وهذا بخلاف وزن فعیل الذی یفید ثبوت الصفة 
بقدر كبير من الدوام والاستمرار نحو طويل وقصير ودميم وعقيمء أو على وجه قريب من ذلك 
نحو نحیف وسمین. ولذلك یکثر مجیئه وصفا من قعل يفعل الدال علی الغرائز ز والطبائم(۳ 
أما ل ویکثر فی 
الوصف من فعل یفعل اللازم(*). 

اما بننسبة نصیغالبلفة تعلیالرغم من دللتها جمیما علی کنر E‏ 
ناحية» واشتقاقها من الأْفعال التعدية عادة من ناحية آخری فانه یفرق بینها عدة آشیاء منها: 


- أما المحققون فذهبوا إلى أن المبالغة فى حق الله تعالى لاتعنى زيادة الفعل» ولکن تعنی تعدد الفعولات وکثرة 
المتعلقات» فالله تواب لكثرة من يتوب إليه من عباده؛ والله قدير باعتبار تكثير التعلق وليس تكثير الوصف» والله 
عليم باعتبار عموم العلم لكل الأفراد لا باعتبار المبالغة فى الوصف إذ العلم لايصح التفاوت فيه (انظر البرهان 
؟/ ۵۰۷ ۵۰۸). 

۰ .۹۱ معانى الأبنية فى العربية ص۷1‎ )١( 

(۲) دراسات لأسلوب القرآن قسم ۲ جزء 4 ص 8/ء وأدب الكاتب ص”07؛ وديوان الآدب .۸٦ /١‏ 

(۳) دیوان الأدب ۲/ ۲۷۹ ا ی بطؤ أبلغ مسن أبطأ لأن الوصف فى الأول كأنه غريزة (شرح 
الشافية ۱/ ۸۷). 

(4) انظر آدب الکاتب ص۷٩‏ والصفة الشبهة ص‌۸. )٥(‏ دیوان الأدب ۱/ ۸۰. 


٩ ۵ 


۱ - اختلاقها فی درجة القوة تبعا لاخختلاف أبنيتهاء علی حد قولهم: ان زيادة البنی تدل على 
زيادة العنی. فوزن فا مثلا آو قعول آوفعول آدل علی البالغة من قعول آوفعیل» وهما آدل على 
البالغة من فعل(۱). 

۲ - یز وزن ال بارتباطهبمعنی لتکرار والوقوع وقتا بسد وقت» ولذا جعله بعضهم لن 
صار له الفشعل صناعة: بل ذهب بعضهم إلى آن فعال فی البالغة أصل لفعال فی الصناعة فاذا 

قلت اه 
لأن الصناعة تقتذ تقتضی کثرة العاناة والداومة والتکرار(۲). 

۳- تمیز وزن فعول بنوع معين من المبالغة ناتج عن كثرة هذا الوزن للدلالة على اسم الشئ 
الذى یفعل به نحو الوضوء والوقود والتقوب(۳) فكان استخدامه فى المبالغة باعتبار أنه آلة أو 
مادة معدة لایقاع الفعل. ۰ 

4 - نیز وزن فعیل بکثرة استخدامهللمبالفة فی الصفات الدالة علی الطباتع وهو منقول عن 
الصفة الشبهة. فعلیم پدل علی آنه لکثرة علمه وتسحره فیه آصبح له طبيعة ثابتقف وسحية 
ملازمة(؟). 

وقد فطن إلى مثل هذا أبو هلال العسكرى حين قال: إذا كان الرجل قویا علی الفعل قیل 
قعول مثل صبور وشكورء وإذا فعل الفعل وقتا بعد وقت قيل فعال مثل علام وصبارء وإذا كان 
عادة له قیل مفعال مثل معوان ومعطاء.. ومن لایتحقق العانی یظن آن ذلك کله یفید البالغة فقط 
وليس الأمر كذلك بل هی مع افادتها البالغة تفيد العانی التی ذکرناها(*). 
تالشا: الحكم على الصيغ المشتركة بين الصفة الشبهة وصیغ 

المبالغة: 

تا رو او نی وین : رای فا اه ری 
ِ 

- وزن فعیل مثل جلیل» وحبسيب» ما وحکیم. ورحیم. ورشید» ورفیع» وستیر» 
وسميع» وعزیز وعلیم.. ٍلخ(1) بالاضافة ٍلی ماورد من آسماء آخری مثل: بدیع؛ وبصسيرء 
وجمیل» وحلیم وخبیر» ورقیب» وسریع..  ٠‏ ۱ ۵ 

(۱) معانی آبنية البالغة للسامرائی ص هه O O E yy‏ 

ثمانی مرات (انظر ابحدول اللحق بهذا الفصل)؛ ومجموع ماجاء من أسماء الي على هذا الوزن ثلا: 


عشر اسما. 
(۲) السایق ص". (۳) دیوان الأدب ۱ ۸۵ و ۳۸۷. وانثقوب من احطب ما تذکی به النار. 
(6) معانی أبنية البالغة ص14 وانظر البرهان ۲/ ۵۱۰. (۵) الفروق اللغوية ص ۰۱۲ ۱۳. 


)٩(‏ بلغت الاأسماء الموجودة فى الحدول السایق عشرين اسماء وفى القرآن الکریم ثلائین اسما نع نت اللحق 
بهذا الفصل) ومجموع ماجاء من أسماء الله الحسنى على هذا الوزن نحوا من آربعین. 
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۲ وزنا فمول مثل شکوز وغفوز بالاضافة الی ما ورد مین اسماء لفرق مقل: ودود: وعفی 

ورءوف؛ وصبور(۱). 

۳- وزن فعل الذی ورد منه لفظ واحد هو ملك. 

فکیف نیز بین النوعین؟ 
على الرغم من الصعوبة الشديدة للقيام بذلك واختلاف العلماء حول معییر الفصل ي 

النوعین(۲)؛ بل وتساهل بعضهم فى إطلاق أحد النوعين على الآخر لاشتراكهما فى الدلالة 

علی قوة العنی - علی الرغم من كل ذلك فإننا نطرح العیارین الاتیین: 

١‏ اتخاذ معنى الصيغة فيصلا حين الحكم؛ ورد کل ماجاء من فعیل بمعنی اسم الفاعل (سواء 
كان بمعنی فاعل آو مفعل أو مفاعل) إلى الصفة المشبهة إذا کان الراد من احدث الدلالة علی 
الثبوت» وإلى صيغة المبالغة إذا كآن المراد الدلالة على كثرة وقوع الفعل وتكراره. 
- اتخاذ التعدى والسلزوم مقياسا آخر» فما كان من اللازم كان أولى أن يُنسب إلى الصفة 
المشبهة» وماكان من المتعدى كان أولى أن ينسب إلى صيغ المبالغة. 

وبهذا یمکن آن نزیل اشلاف بین العلماء فی اشکم علی آسماء الله 
الاتية: ۰ 0 ۵ 

۱ - «رفیع الدرجات»: قال آبو حیان فی البحر: واحتمل آن یکون رفیع للمبالغة علی فعیل من 
رافع» فیکون الدرجات مفعوله؛ آی رافع درجات المؤمنين ومنازلهم فى الجنة. . واحتمل آن 
یکون رفیع فعیلا من رفع الشئ: : علاء فهو رفيع» فیکون من باب الصفة الشبهة..(۳)  .‏ 
۲ - ابدیع السموات والارض»: قال آبوحیان: وهو من باب الصفة الشبهة باسم لفاعل فالجرور 
مشبه بالمفعول به» و آصله الاول: بدیع سمواته .. آو البدیع ععنی البدع.. وعلی هذا الوجه 
يكون من إضافة اسم الفاعل لمفعوله).. 

۳ - «شديد العقاب»» قال فى البحر: من باب اضافة الصفة للموصوف. ودعت آبلع من ارف 
لآن فيها إسناد الصفة للموصوف20).. 


؛ - «إنك أنت العليم الحكيم): قال فى الفروق اللغوية: الحكيم بمعنى a‏ 
المبدع.. أو بمعنى العالم بإحكام اىر : 


(۱) بلغ مجموعها فى أسماء الله الحسنى ستة أسماء فقط 

() تزداد الصعوبة فى صيغة فعيل التى تأتى إلى جانب الصفغة المشبهة والمبالغة ‏ تأتى بمعنى فاعل وبمعنى اسم الفاعل 
من غير الثلاثى. 

۱ foe 4۵ /۷ )۳۲( 

() السابق 4 ۶ وينبغى أن تحمل الحملة الأخيرة على أن الراد باسم الفاعل هنا صيغة البالغت لأن اسم الفاعل 
لايأتى على وزن فعيل. (۵) ۲/ ۸۱. (7) ص۷۷ 


۹۷ 





فعلی الاول یکون صينة میالفة لتسعديه إلى مفعول» وعلی الشانی یکون صفة مشبهة ما من 

«حکم» - وهو لاژم - - آو من حکم اللازم. 

وبهذا يمكن أيضا أن نحسم القول فى صفات الله الآتية: 
جليل: صفة مشبهة لأنه من فعل لازم من باب ضرب. 
حسيب: إذا كان من فعل متعد من باب نصر فهو صيغة مبالغة؛ وإن كان من فعل لازم من 

3 

باب عظم فهو صفة مشبهة. 
حفيظ: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
رحيم: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
رشيد: صفة مشبهة لأنه من فعل لازم من باب نصر أو علم. 
ستير: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب نصر. 
سميع: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
عزيز: صفة مشبهة لأنه من فعل لازم من باب ضربء أو نصرء أو علم. 
عليم: صيغة مبالغة لأنه من فعل متعد من باب علم. 
علی: صفة مشبهة لانه من فعل لازم من بابی علم ونصر. 
وقیاس باقی الصفات علی ذلك. 

ونقف الآن لدناقش شبهة آثارها ائنان من الباحثین الشبان عند تناولهما 
لبعضص آسماء الله احسنی» وغثل ذلك فى قول آحدهما: 

۱ - باری* وخالق: فعلاهما متصدیان. وجعلعهما فی الصفة الشبهة لدلالتهما علی الدوام 
والاستمرار» ومو مایلیق بصفات الله عزوجل(۱؟. 

۲ - ومن صفات الله عزوجل ما جاء على وزن فعيل» وقد يكون من أفعال متسعدية» ومع ذلك 
ذكرتها فى الصفة ا مشبهة لدلالتها على الشبوت والدوام» وهو ما يليق بصضات الله تعالى: 
سمیع» > وعليم().. 
وقول الآخر إن جميع صفات الله من الصفة الشبهت فالعامل الدیتی پوجب ثبوتها لغدم 

تغيرهاء بغض النظر عن الصيغة الصرفية التى صيغت عليهاء سواء كانت صيغة اسم الفاعل مثل 

الرازق» والواحدء والاجد آو صيغة مبالغة مثل: الودود والصبورء والشكورء والرزاق» والفتاح» 

آو صفة مشبهة مثل العزیز» والكريم. والعظیم. واحکیم(۳.. 





(۱) التعدد ا ا لا 
9 ایض ۲ 
(۳) الصفة الشبهة: دراسة نحوية ص‌۱۵۸. 


۹۸ 


وآوجه اعتراضی علی الکلام السایق تتلخص فيما یأتی : 

أ- آنه یلغی الفروق الدلالية الناشتة عن معانى الصيغ أو العانی الصرفية للکلمات. 
- أنه يعسجز عن الإجابة عن السؤال: لماذا تتعدد الصيغ من الجذر الواحد فى أسماء الله 
الحسنى؟ 

ح أنه يخلق توهما خاطثا لدی القاری أن تسنزيه الله تعالى يستلزم إثبات جميع الصفات له 
على طريق الثبوت واللزوم. ) 

د - أن كلا الباحثين حين يرفض تفسير بعض صفات الله على معنى التحدد والحدوث» كما يدل 
اسم الفاعل» كأنه يرفض أن يسند الوصف إلى الله تعالى بالصيغ الفعلية لأنها أدخل فى هذا 
الباب من آسماء الفاعلین مع آن الاستعمال القرآنی علی خلاف ذلك» بل إن الكثير من هذه 
الصفات جاء بطریق الاسناد الفعلی كما يدل الاحصاء وکما تدل الاأمثلة الاتية: 

۱ - المؤخر: لم یرد فی القران الکریم الا فی صيغة فعلية کقوله تعالی: «ومانژخره الا لأجل 
(هود 4 ۱۰ والوخر من الاسماء الواردة عند الترمذى وال حاكم والبيهقى وغیرهم. 
۲ - البدی: : لم یرد فی القرآن الكريم إلا فم فی صيغة فعلية کقوله تعالی: «زنه هو یبدی ویعیدا 
(البروج ۳ والبدی من الاسماء و رسای وا اک را ماع راید 
و ۱ ۱ 

۳ الباسط: لم يرد فى القرآن الکریم الا فی صيغة فعلية کقوله تعالی: «والله یقبض ویبسط) 
(البقرة ۵ ۲). والباسط من الاسماء الواردة عند الترمذی وااکم وابن ماجة والبیهقی 


وغیرهم. 
وغير ذلك كثير. 
هو ول ای دراه يلخو بايا وانينا من أبوات ا وخر مطايقة ا ل 
وهو ماراعاه القرآن الکریم الذی یصرف أساليب الكلام حسب ما تقتضيه الأحؤال» فهو فى 


موقف يسوق الكلام مرسسلاء وفى موقف ثان يسوقه مؤكداً بمؤكد واحد أو مؤكدات قليلة: 
وفى موقف ثالث يسوقه مؤكدا بمؤكدات كثيرة» وهكذا. 
ولاشك أن كل صيغة من الصيغ الاشتقاقية» بل کل وزن فی داخل الصيغة الواحدة یحمل معه 
ظل العنی الذی یمکن توظیفه لطابقة مقتضی اخال من ناحی وللاحاطة بحوانب الصفة من 
جمیع آطرافها من ناحية آخرى» فکیف یمکن رصد آسرار البیان القرآنی دون الاستعانة بالعانی 
الإضافية: ومعانى الصيغ؟ 
أما النسب بالصيغة أو التعبير بالكناية: ق نون ني ر ا قال 
ل ل ل 
الصور الآنية: 


۹۹ 


١‏ - استيخدام اسم الفاعل آو صيغة البالغة للدلالة على الصاحبية أو التحکم. کسافی قوله 
تعالى: وماريك بظلام للعبید (فصلت 4۶71 قال العكبرى: أى بذى ظلم حتى لايقال إن 


التفی الظلم الکثیر دون القلیل(۱). 
۲ - استخدام لفظ (ذوا بمعنی (صساحبا آو «آهل» أو (رب! مضافا للمصد الطلوب اثبات 
الوصف منه مثل: ۱ 
- ذو ابخلال والاکرام - ذو الرحمة - ذو الغفرة -ذو القوة- ذو الطول. 
- آهل التقوی وأهل الغفرة. 
- رب العزة. 


وقد جاءت بعض هذه الصفات بصيغ أخرى ضمن أسماء الله اشسنی. مثل: ذو الجلال مح 


المغف 5 ه آها الغف 5 مه ال غافر و ال مفو روالغفار» 


الحليا ء وذو ال حمة مم ال حي وال حبب وذه الغف قي ه آها ال و الغفا 
ال ا يټ ر 2 7 و و ی مب 7 ۳ تب 


ن وا 
وذو القوة مع القوی.. ۱ 
وقد أطلقت على هذا النوع من الأسماء وصف التعبير بالكناية لأنه إلى جانب إثباته الصفة 
يحمل فى طياته الدليل عليهاء فهو يشبه الكناية فى جمعها بين الشئ ودليله. فإن : نفى الظلم 
الكثير يتبعه القليل بالضرورة لآن الذى يظلم إنما يظلم لانتفاعه بالظلم فإذا ترك الكثير مع زيادة 
نفعه (فى حق من يجوز عليه النفع والضرر) كان للظلم القليل المنفعة آترگ(۲). کما آن صاحب 
الشئ ومالكه وربه المتحكم فى شئونه ألصق به من غيره» وأدخل فى باب الوصف به من سواه» 
فكأنه قيل إن الله يتصف بالرحمة لأنه صاحبها ومالكهاء وبالعزة لأنه ربها والمتنصرف فى 
آمرها.. وهکنا. ۰ 
ویبقی التعبیر بافعل التفضیل. وقد جاءت أسماء الله الحسنى فى القرآن 
الكريم منه على ثلاث صور هى: 
۱ - صورة التفضیل الطلق آو التفضیل 06 كما فى قوله .تعالى: 
«هو الأول والآخر) (الحديد 7) 
سبح اسم ربك الأعلی»(۳) (الأعلی ۱) 
«اقراً وربك الاکرم»(*) (العلق ۳) 
(۱) دراسات لاسلوب القرآن قسم ۲ جزء 4 ص ۰18۲ وانظر تخریجات آخری فى البرهان ۲ ۱۱ ۵۱۳. 
(۲) البحر الحیط ۳/ ۱۳۱. 
(۳) قال الفسرون علی سبیل الثال: معناه آعلی من آن یقاس به آو یعتبر بغیره. 
(5) قال أبوحيان: هو الأكرم الذى لايلحقه نقص. والأكرم صفة تدل على المبالغة فى الكرم إذ كرمه يزيد على كل 
كرم؛ ينعم بالنعم التى لاتحصىء ويحلم على الجانى؛ ويقبل التوبة.. (البحر 8/ 447). 


۱۰ + 


۲ - التفضیل الباشر» كما فى قوله تعالی: 

«الله آعلم حيث یحعل رسالته» (الأنعام £( 

ویلاحظ آنه فی جمیع الایات التی ورد فیها هذا الاسم لم یأت بعد آفعل التفضیل «من» 
احارة للمفضل علیه(۱) وذلك لأحد سببين: ۰ 

آ- اما مشروج أفعل التفضيل هنا عن بابه والرد سجرد إثبات الصفة على سبیل اسقوية 

والتأکید» ويحمل المعنى حينئذ على الصفة المشبهة. 

+ و محاوقة للبعد من مفهومالقرنة ای قدوهم با ركة فی اصل الصفة مع آخرین. 

وقد لمح بعضهم هذا العنی فاعتبر هذا النوع من التفضیل الطلق لان فی حذف من والفضل 
عليه إشارة إلى قصد التعميم وعدم التقييد بمفضل علیه معین. ولذا قال الفسرون فی قوله تعالی: 
دقل للمومنین یغضوا من آبصارهم ویحفظوا فروجهم ذلك آزکی لهم» (النور ۳۰) ان الراد 
أذكق , من كل ۽ شئ نافع. 

بل بالغ بعضهم فأخرج جمیع آسماء الله تعالی التی جاءت علی وزن آفع NS‏ 
التفضیل قائلا: SS‏ 
وجلالها صفات الخلوقین. فما جاء من ذلك على أفعل لایمکن آن یفید التفضیل بل 
إلى الكمال المطلق فى مفهوم أى من تلك الصفات. ألا ترى أن قول المؤذن: ل 
الكمال المطلقء فالله كبير ليس بعد كبره شئ.. وليس لنا أن ننصرف إلى فكرة التفضيل ونحن 
00 سبحانه: إلا ابتغاء وجه ربه الأعلى»)(22. 

أما الصورة الثالثة للتفضیل فقد جاءت عن طريق صيافة آفعل التفضيل 

من فعل مساعد وإضافته إلى جمع معرفقت كما فى قوله تعالی: 

أ «والله خير الماكرين» (الأنفال ۳۰). 

«وارزقنا وآنت خير الرازقين» (المائدة 5 .)١١‏ 

ح «أو يحكم الله لى وهو خير الحاكمين» (یوسف ۸۰). 

د. «فالله خير حافظا وهو آرحم الراحمين» (يوسف .)١٤‏ 

هب «وتذرون أحسن الخالقين» (الصافات ۱۲۵).. 

و «آلاله الحكم وهو أسرع ع احاسیین» (الآنعام e‏ 

ز - «وان وعدك اخق وآنت آحکم اخحاکمین» (هود ۵). 


ال ل كان يمكن التفضيل مت 


(۱) لاحظ كذلك أن وصف الله بأنه «أكبر» فى كثير من الشعائر الدينية قد جاء على هذا النحو. 
(۲) من آسالیب القرآن لإبراهيم السامرائى ص87. 


رما كان السبب یکمن فی آن الغرض قد تعلق بوصف زائد علی مجرد التفضیل» وصف 
يبين نوع الحدث أو درجته ورتبته فى قائمة الاحتمالات. فليس المراد فى المثال الأول تفضيل الله 
فى وصف المكرء وإنما النص على خيرية هذا الکر ما سواه» وليس المراد فى المثال (ه) مجرد 
التفضيل فى مجال الخلق» ولكن النص على أحسنيته» وكذلك يقال فى المثال (و) الذى لايكتفى 

فيه بمجرد التفضيل فى الحساب» ولكن يضم إلى ذلك التفضيل فى السرعة. 0 
ویبقی - بعد ذلك TS‏ 

صيغة واحدة» ولم يسبق الإشارة إلى معناها: 

۱ - ماجاء علی وزن «فعل» بعصنی مفعول» وهو لفظ «الصمد» قال المفسرون: فك ليده 
قصده فالله مصمود آی مقصود فی اخوائچ ا SES‏ 
عباس. قال: الذى يصمد إليه فى الحاجات كما قال عزوجل: ا و 
تجآرون»(۳). 


۲ - ماجاء من باب الوصف بالصدر مثل: 

السلام» كما فى قوله تعالی: «اللك القدوس السلام (فشر ۲۳) 

العدل کما ذکر البیهقی فی کتاید(۳) 

الحق» کما فی قوله تعالی: «ثم ردوا لی الله مولاهم احق» (الانعام 1۲). 

وهذا انتوع من الوصف کثر فى لغة العرب. وقد مثل له اللغویون بأمثلة کثيرة منها 

رجل عدل ی عادل. 

مفازة قفر أى مقفرة. 

قوم فطر» أى مفطرون. 

ثوب خَلقء أى بال. 

مکان زلق» أى دحض. 

وحمله النحاة على البالغة فکآن الوصوف بالمصدر قد صار هو المصدر بعينه نظرا لشدة تمنا 
الحدث فيه؛ فالرجل الملتزم بالعدل جدير بأن يسمى عدلاء وكذا يقال عن الوصف بالسلام 


والحق وغيرهما. 
وامحدول الاتی یوزع صفات الله الواردة ذ فیالقرآن الکریم علی آوزان الصفة الشبهة والبالة 
للتعرف علی نسبة تردد کل وزن: 


)١(‏ شرح أسماء الله الحسنى للرازى ص ۳۲۱-۳۱۷. وانظر تفسیر آسماء الله الحسنى للزجاج حیث قال: هو 
السيد المصمود إليه فی احوائج (ص۵۸) ومثل هذا فى البحر الحیط ۸/ ۵۲۷. 

(۲) جامع القرطبی ۲۰/ ۲4۵. 

(۳) ص۱۰۱ . 


توزیع آسماء الله الحسنى 
الواردة علی آوزان الصفة الشبهة وصیغ البالغة(۱) 


التواب الرءوف اللك ‏ الرحمن القدوس 2 السلام البر ف 
3 اخبار الشکور 3 


۱ 
۲ 
۳ | اففیظ | الخلاق | العفو | مد الى 
: | الحفى | الرزاق | الغفور الرب 
٥‏ الحكيم الغفار | الودود ۱ 
5 الحليم الفتاح 
۷ | الحميد | القهار 
۸ | الشبير الوهاب ۱ ۱ 
اس 5 
١‏ 14 
۲ | سپ ۱ 
٠‏ | العزیز 
15 ح 
16 العليم 
۱۹ 
| ۷ | الغنی 
۸ | القدیر 
٩4‏ | القریب 
٠‏ | القوى 
و الكير 
۲ ] الکریم ٠‏ 
۳ | الكفيل ۰ 
5 | اللطيف ا 
5 | المتين 
5 | المجيد 
۷ | المليك 
۸ | النصير 
٩‏ | الوکیل 
۳ | الولی 


(۱) اکتفینا بالواردة فی القرآن (انظر اطحدول اللحق بالفصل الاول) 
(۲) آدخلنا الو صف بالصدر فى احدول لا یفیده من معنی البالخة فی الصفة . 
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التصنیفات الدلالية لسماء الله اشسنی 


| - تصنیفات القد‌ماء 
فطن القدماء إلى إمكانية تصنيف أسماء الله إلى مجموعات أو مجالات دلالية حسب 
معانيهسا. وربما كان من أقدم من حاول ذلك الإمام البيهقى (184- 45/8 ه) فى كتابه: الأسماء 
والصفات. والغزالی (۵0۰ -۵۰۵ه) فی القشصد الاأستی وفخر الدين الرازى (45 © - 
1 ه) فى كتابه لوامع البينات» شرح آسماء الله تعالی والصفات. . . 
آما البیهقی «ولعله تبع فی ذلك أبا عبدالله الحسسين بن الحسن الحليمى 798 - 
۱۳ فقد قسم آسماء الله تعالی إلى خمس مجموعات هى: 
۱ - محموعة الأسماء التی تتبع اثبات الباری والاعتراف بوجوده (ثمانية آسماء). 
؟ - مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات وحدانیته تعالی (خمسة آسماء). 
٠‏ مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات الإبداع والاختراع له تعالى (واحد وعشرون اسما). 
5 - مجموعة الأسماء التى تتبع نفى التشبيه عن الله تعالى (واحد وثلاثون اسما). 
ه ‏ مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات التدبير له تعالى فيما أبدع وفق مشيئته (خمسة وثمانون 
اسما). ۰ : 
ولكنه عاد فاعترف بصعوبة الفصل فى بعض الأحيان» وبإمكانية | حاق بعض هذه الأسماء 
بمجموعتين أو أكثر 25 (أربعة أسماء) 
أما المجموعة الأولى فقد وضع تحتها الأسماء الآنية: 
القدیم(۳) الأول الآخرء الباقى» الحق» المبين» الظاهر» الوارث. 
وآما الجموعة الثانية فقد وضع حتها الأسماء الاتية: 
الواحد» الوتر الکاقی العلی» الرفیع. 
وأما المجموعة الثالثة فقد وضع تحتها الأسماء الآنية: 
الله. الحىء العالم» القادر؛ احکیم السيدء الجحليل» البدیع» الباری» الذارئ» الخالق, الخلآق» 
الصانع: الفاطرء البادئ» المضور. المقتدرء الملك. المليك» مالك اللك الجبار. 
(۱) انظر ص۲۱ من البیهتی. (۲) انظر ص۰۲۱ والصفحات ۲۳ ۰۱۱۸ 
(۳) یقول الرحوم الشیخ محمد عبداخالق عضیمة: لم یرد فی القرآن ولا فی الاثار الصحيحة وصف الله تعالى به» 
والتکلمون بستعملونه ویصفونه به (دراسات لأسلوب القرآن الکریم قسم ۲ جزء ؟ صفحة ۵۷). ۰ 
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وآما الجموعة الرابعة فقد وضع تحتها الأسماء الآنية: 

الأحد. العظيم» العزیز» التعالی» الباطن» الکبیر» السلام الغنی» السبوح. القدوس» الجید 
القریب الحیط الفعال» القدیر الغالب» الطالب» الواسع» الجميل» الواجد. المحصىء القوی؛ 
التین» ذو الطول: السمیع البصیر العليم العلام الخبير» الشهید» احسیب. 
وآما الجموعة الخامسة فقد وضع تحتها الأسماء الآتية: 

الاب القیوم الرحمن؛ الرحيم» الحليم» الكريم, الأكرم» الصبورء العفو الغافر الغقّان 
الغفور» الرءوف» الصمدء الحميد. القاضى» القاهر » القهار الفتاح» الکاشف. اللطیف. الوّمن 
المهسيمن» الباسط؛ القايض» الحوادء المثان» المقيث» الرازق» الرزاق» اخبار» الكفيل» الغياث» 
الجیب. الولی؛ الوالی» الولی, احافظ الحفيظ الناصرء النصيرء الشاکر» الشکور الب فالق 
الب والنوی» التکبر» الرب. البدی العید. الحیی؛ المميت» الضارء النافع» الوهاب؛ العطی: 
المانع» اخافض. الرافع» الرقیب. التسواب. الدیان الوفیء الودود العدل» احکم القسط 
الصادق. النورء الرشید. الهادی احتان الجامع» السباعث. المقدم, المؤخرء العز الذل. الوكيل» 
سريع الحسابء ذو الفضلء ذو انتقام, المغنى» الطبيب» الشافى» الحبى. 

وأورد البيهقى بعد ذلك عددا من الأسماء ذكر أنها يمكن أن تقع تحت أكثر من مجموعة 
وهى: 
١‏ -(ذو العرش) الذى يمكن أن يتبع المجموعة الأولىء أو الثانية» أو الثالثة» أو الخامسة. 
"١‏ (ذو الحلال والإكرام) الذى يمكن أن يت يتبع المجموعة الأولىء أو الثانية. 
۳-[الفرد) لان معناه التفرد بالقدم (الجموعة الاولی) والإبداع (المجموعة الثالثة)» والتدبير 

(الجموعة اخامسة) [هذا بالإضافة إلى ما يدل عليه من معنى الوحدانية: المجموعة الثانية]. 

- (ذو العارج) الذی یمکن آن یتبع الجموعة الاولی آو الثانیةه و الثاللق أو الخامسة. 
وا على هذا التصنيف جملة ملاظات متها 

- عدم المنطقية فى توزيع بعض الأسماء: | 
أ- ففى حين يضع الواحد والوتر فى مجموعة الأسماء التى تتبع إثبات وحدانية الله تعالى 
يضع الأحد فى مجموعة الأسماء التى تتبع نفى التشبيه عن الله تعالى. 
ب -وفی حین تخلو الجسوعة الأولی من اسم «الحى» مع أنها خاصة بالأسماء التى تتبع 
إثبات البارى والاعتراف بوجوده. نجد هذا الاسم موضوعا فى مجموعة الأسماء التى تتبع 


إثبات الإبداع والاختراع له تعالى. 
الحلالة «الله». 


د وهو يوزع كلمات الجذر الواحد تحت أكثر من نوع وحقها آن تجمع جمیعا فی مکان 
واحدء فلا معنى لوضع «العلى؟ فى المجموعة الأولى؛ «والمتعالى» فى الرابعة» ولا معنى 
" لوضع العالم فی الجموعة الثالثة» و«العليم» و«العلام» فى المجموعة الرابعست ولامعنی 
لوضع «القادر» فی الجموعة الثالثة واالقدیر» فی الجموعة ال رابعة. 

ه- وهو يسقط من التوزيع أسماء كثيرة موجودة فى فصول الكتاب. ففى حين تبلغ ال سماء 
فى التصنيف الإجمالى ١77‏ اسما نجدها تبلغ فى الفصول ١48‏ اسما بفارق 5؟ اسما. 

و- وهو بعد هذا يتبع تصنيفا فضفاضا جعله يضع تحت مجموعة واحدة خمسة وثمانين 
اسما. 

وقد عاد البيهقى فقدم تصنيفا ثانيا عاما إلى: 4 
١‏ - صفات الذات» وهى ما استحقه تعالى فيما لم يزل ولايزال» (آو هی ما اتصف به دون ضده 

آزلا وآبداک كالحياة والقدرة والعلم والإرادة رلك والبصر والكلام.. 

۲ صفات الأفعال. وهی ما استحقه تعالی فیما لایزال دون الازل (آو هی ما اتصف به 

وبضده)۱2) کافلق والرزق والاحیاء والإماتة» والعفی والعقوبة.. 

وقدم تصنيفا ثالثا قسم فيه الصفات إلى مجموعات جزئية على النحو التالی: 
| - مجموعة العلم» وتشمل: العليم» والخبير» واحکیم والشهيدء والحافظ. والمحصى50).. 
۲ مجموعة القدرة» وتشمل: القاهر» والقهارء والقوى» والقتدن والقادن وذو القوة والمتين؛ 

والغلاب(۳.. 

۳ - مجموعة العظمةء وتشمل ذو ابملال والرکرام» والعزيزء والجبارء والمتكبرء والعظیم. 

والحید(؟). 


اله 0 


؟ - مجموعة المشيئة وا دراد وتشمل: الرحمن: والرحیم» والغفارء والودود. والعفوء والرءوف» 
والصبورء والحليم» والکريم والبر(29.. 

أما الغزالى22 فقد قسم أسماء الله إلى عشرة أقسام(7) هى 

١‏ - ما يدل على الذات وهو لفظ الجلالة «اللها» ويقرب منه اسم «الحق» إذا أريد به الذات من 


حيث هى واجبة الوجود. 
(۱) ص ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ (۲) ص۱۳ وا بعدها. 
(۳) ص ۱۵۵ وما بعدها. () ص۱۱۹ وما بعد‌ها. 
() ص Yo‏ 


. (5) انظر المقصد الأسنى ص ۰۱2۰ ۰۱۱ 
() أقام الغزالى تقسيمه على إرجاع أسماء الله إلى ذات وسبع صفات تجمع أفعالا كثيرة. وعن طريق الاختيار بين 
عناصر أربعة (هى: ذات ‏ سلب أو إضافة ‏ أفعال ‏ أوصاف) أمكنه أن يصل بالأقسام إلى عشرة. 
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۲ - ما یدل علی الذات مع سلب مثل القدوس» والسلام والغنی» والأحد. ونظاثرها(۱). 

- ما يرجع إلى الذات مع إضافة؛ مثل العلى» والعظیم والأول» والاخر والظاهر والباطن» 
ونظاثره(۲). ۱ 

6 - ما یرجع لی الذات مع سلب واضافة کاللك والعزیز(۳). 

5-مايرجع إلى صفة کالعليم والقادر» واحی» والسمیع» والیصیر. 

1 - ما يرجع إلى العلم مع اضافت کاخبیر وا حکیموالشهید» والحصی(؟). 

۷- مایرجع الی القدرة مع إضافة» كالقهار» والقوی. والقتدر والتین(*). 

۸ - ما يرجع إلى الارادة مع اٍضافت کالرحمن الرحيمء والرءوف. والودود(1). 

٩-مایرجع‏ [لی صفات الفعل. کاخالق والباری» والصور والوهاب. والرزاق» والفتاح» 
والقابض» والباسط واخانض. والرافع والعن والذل» والعدل» والغيث» والمجيب» والو اسع 
والباعث» والیدی» والعید. والحیی. والمميت» والمقدم. والمؤخر. والوالی» والسر» والتواب. 
والنتقم والقسط, واخامع والمانع» والمغنى» والهادی ونظائره. 

٠‏ ما يرجع إلى الدلالة على الفعل مع زيادة» كالمحيد. والکریم واللطیف(۷). 
ثم عقب على هذا لیم قائلا: فلا تخرج هذه الأسامى وغيرها عن مجموع هذه الأقسام 

العشرة» فقس ما أوردناه بما لم نورده. 

وأما الفخر الراژی فبعد أن ذكر عسددا من الطرق التى اتبعت فى النظر إلى صفات الله 
مثل طريقة ة الإلهيين» وطريقة يقة المعتزلة وغیرهما(۸) قدم تقسیما آخر قال فیه: 
صفات الله تعالى على ثلاثة أقساء(3): ٠‏ 

۱ - صفات داتیة» والراد بها الألقاب الذالة على الذات» كالموجود. والشىئ. والقديم. 

۲ وماك بعر رادي مه ۱۳ علي معان قائمة بذات الله تعا! لى كقولنا عالم» 
وقادرء وحی. 


() فالقدوس: : السلوب عنه كل ما يخطر بالبال» والسلام: توت رف دوه . وهكذا. 
(۲) فالعلی: الذات التی هی فوق سائر الذوات فی الرتبة» فهی ضافت والأول هو السابق علی الوجودات؛ وهکذا. 
(۳) فاللك يدل على ذات لايحتاج إلى شئ ويحتاج إليه كل شئ» والعزیز هو الذی لا نظیر له. 

(54) فالخبير هو العالم مع إضافة الأمور الباطنة. والحكيم هو العالم مع إضافة أشرف المعلومات.. وهكذا. 

(©) فالقوة: تمام القدرة» والمتانة: شدتهاء والقهر: تأثيرها فى المقدور بالغلبة. 

() فالرحمة ترجع إلى الإرادة مع إضافة قضاء حاجة المحتاج» والود يرجع إلى الإرادة مع اضافة الإحسان والإنعام, 


تفا 
(A)‏ لوامع البينات ص۳۷ ومابعدها. )4( السابق ص۰4۷ ۸ 


۱۰۷ 


۳ - وصفات فعلیت والراد بها الالفاظ الدالة علی صدور آثر من الاثار عن قدرة الله 
تعالی » وهی عبارة عن مجرد صدور الاثار عنه» إذ لا معنی للخالق الا [ذا وجد 
ایصاله . 


أما ابن حجر فقد ذكر أن أسماء الله تعالى من جهة دلالتها على أربعة أضرب: 
١‏ ما يدل على الذات (عينا) مجردة وهو لفظ «الله». 
۲ - ما يدل على الصفات الثابتة للذات کالعليم» والقدیر» والسمیع» والبصیر . . 
۳ ما يدل على اضافة آمر ما ٍلی الله کاخالق» والرازق. 
5 - ما یدل علی سلب شي عنه» کالعلی» والقدوس(۱. . 

ویستنتج من تقسیم ابن حجر أنه لايفرق بين الأسماء والصفات» وآن کل اسم 
صفة وکل صفة اسم فیما عدا لفظ الجحلالة الذى يدل على الذات عيناء فهو اسم 
وليس صفة. 

؟" ‏ التصنيف التفريعى 

من الممكن لمن يتأمل فى دلالات هذه الأسسماء أن يلمح فیها تفریعات کلية حستها 

أخرى جزئية على النحو التالى: 


( الله 


١‏ الوجود ١-التفرد‏ ”#-العظمة 8 الخلقى ©-القدرة 5 التفضل 7 العطف ۸ صفات 
٠‏ الدائم والكمال والابداع الطلقة 2 والاستجابة والتسامح معنوية 
متنوعة 


(۱) فتح الباری ۱۳/ ۰۲۲۳ . 
(۲) بعض الصفات بتکرر فی آکثر من موضع. اما لصلاحيته لذلك» أو لتعدد تفسیراته. 


۱۰۸ 


۱ - الوجود الدائم 


القدم البقاء الدو ام 
الأيد الآخر الحى 
الأول الباقی : الدائم 
القديم الوارث القائم 
۲ - التفرد 
۱ 


رل 00 


الوحدانية ‏ التنزیه ونفی التشبیه مخالفة لحوادث مخالفة احوادث 
بجمع التضادات بصفات یتفرد بها 


الغرد السبوح الظاهر والباطن الیدی 
الوتر القدوس المقدم والمؤخر المعيد 
الأحد العلی الميدئ والعید رب الشرفین 
الواحد التعالی الحیی والمیت رب الغربین 
الأعلى العز والذل اليد 
الأكرم الخافض والرافع التام 
الأكبر الغمار والنافع الغنى 
الجليل القابض والباسط الواجد 
ذو الجلال المعطى والمانع الفعال 
الر فيع القادر 
القدير 
القتدر 
مقلب القلوب 
صفات الوجود الدائم 
صفات العظمة 
صفات الق والابداع 
صفات القدرة 


۳ العظمة والکمال 


القوة اسلطان السبادة اسنحقاق النح العلم القدرة 

والحبروت والنفود ٠‏ المطلقة 2 الحمد والثناء والعطاء والإحاطة المطلقة 

۰ ابار ۰ اخاکم السنیل الحميل ات الحط ارجع إلى 
العظيم الحكم . الصمد الحليل الجيب الرقيب صفائها؛ 
القاهر ذو الطول الکافی الصمد الرازق الخبير وإلى صفات 
القهار الغالب الوالى الحميل الرزاق الكاشف الخلق 
الکبیر الالك الولى ایب العطی الواسع والإبداع 
التکبر | الملك المولى الودود المغنى الطالب ۰ 


الثعالی . الليك القيم المقيت الواجد 
الأعلى الاصر القائم الفاتح السامع 
الشليد ‏ النصير 20 القيام الفاح السميع 
ذو المعارج ‏ النتقم القيرم * له 
ذو القوة ذو انتقام ۰ العالم 
العرير 2 الهيمن العليم 
القوى : العلام 





الخلق والإبداع 


لاعلى مثال إعادة الخلق صور من الخلق 
البديع المعيد 0 الخالق 
الصانع الحیی اخلاق 
الصور . الباعث الذاری . 
المبدئ الجامع الصانع 
البادی ۰ المصور 
الفاطر 
الباری 
الموجد 
الواقى 
الفالق 


6 القدرة الطلقة 


آثار عامة الإعطاء المجازاة صفات متنوعة 
الرافع الرازق ' الحسيب صفات الساعدة ‏ 
المیت اثرزاق الحصی والصفح عن الذنب 
البادئ : العطی ٠‏ الدیان والتفضل 
الفالق المغنى 3 الشاکر والاستچایة 
الباعث المقيت الشكور 
ا ۰ الباسط 
اا 


> - التفضل والاستجابة 


سس سس سي يسام 


الإثاية . الکرم الرعاية الاستحابة الهداية والارشاد 
المثيب الجواد الحافظ العین الین 
ال ذو الفضل ا الغیث النور 
الحيى التفضل ا حفى الغیاث الثیر 
القیت الدبر السريع الهادى 
الكريم المعين القريب المؤمن 
المنان الكفيل 
انعم الوكيل 
الوهاب الحب 
الباسط 


۷ - العطف والتسامح 


الساعدة الصفح عن الذنب الودة والرحمة 
الطبیب 2 اب الودود 
الشافى الصفوح الرحمن 
المعين العفو الرحيم 
العز الغفور الصبور 
الغياث الغافر الحنان 
الغیث الغفار الرءوف 
قابل التوب 
الستیر 
الحليم 


الكمال الحق والعدل صفات آخری 
البار : الحق صفات الصفح 
البر السلام عن الذنب» 
الحسيب الصادق والمودة والرحمة. 
الحكيم العادل ٠‏ وغيرها. 
الحليم المقسط 
0 الراشد القاضى 
0 الرشيد البرهان 
الوفی 


1۳ 





من المکن النظر إلى أسماء الله الحسنى من حيث الخصوصية والعمومية من زوايتين: 
الأولى: صحة إطلاقها منفردة على الذات الإلهية» أو ضرورة اقترانها بغيرها. 
الثانیة: قصر الاتصاف بها علی الذات الالهیت أو جواز تعميمها على البشر. 
فبالنسبة للنقطة الاولی حدد العلماء عددا من الصفات یکره اطلاقه علی 
الذات ال لهية دون اقتران كل منها عضاده. ومن هذه الصفات: 
١-الآخر.‏ التى ينبغى اقترانها بالأول. 
- المؤخرء التى ينبغى اقترانها بالمقدم. 
۳- المیت. التی ینبغی اقترانها بالحیی. 
- الذل التی ینبغی اقترانها بالعز. 
ه _ الخافض. التی ینبغی اقترانها بالرافع 
7 - الضار التی ینبغی اقترانها بالنافع. 
۷- القابض. التی ینبغی اقترانها بالباسط. 
ی وی و ی تون 
الزوايات عا اخبادنهاء على النحو التالی: 


الرتبة عند اما 
لصفة السابقة الصفة التالية | الرتبة عند الترمذى | الرتة عند ابه رید | الرتبة عند اناكم 
فى روايته الثانية 
الآخر 


المؤخر 
المميت 
الذل 
الرافع 
النافع 
الباسط 





والسبب فی اقتران هذه الأسماء يتمثل فى شيئين: 
١‏ -عدم وصف الله تعالى بالصفات السلبية وحدها كالإماته» والاذلال» واخفض. والضررء 
00 دون مقابلاتها الايجابية التی بتطلع الناس اٍلی تحققها فی الذات الالهية. 
- أن اقتران التضادین بفید الاحاطة بالشی» والتمکن منه من جمیع آطرافه» وهذا أدل على 
5 واکمة(۱). ح 


() انظر الرازی ص ۱؛ ۰۲ والشرباصی۱/ ۶ ۱۳. 








ومن أجل مراعاة الفائدة الثانية نجد عددا آخر من الصفات التضادة قد اقترن فی روایات السرد 
علی الرغم من امکانية مجیء کل منها مستقلا مثل: 
البدی - العید. 
الظاهر - الباطن. 
وإذا رجعنا إلى الاستعمال القرآنی نجده مصدفا لهذا الاقتران» كما فى قوله تعالى: 
- هو الأول والآخر (الحديد ) 
والظاهر والباطن (الحديد ۳) 
- وأنه هو أمات وأحيا (النجم 44) 
(وانظر الآبات: البقرة ۰۲۵۸ والحجر ۰۲۳ وق 4۳ وغیرها کثیر) 
وتعز من تشاء وتذل من تشاء (آل عمران ۲). 
عر حور الات e‏ 
- والله يقبض ويبسط وإليه ترجعون (البقرة 4 ؟) 
- إنه هو يبدئ ويعيد (البروج 17). 


وهناك مجموعة أخرى من الصفات جاءت متلازمة فى جميع روايات السرد بقصد تقوية 


معنى الصفة وتأكيده» وذلك حين يكون معنى الصفتين و أو متلازماء ومن ذلك: 


ا لرتية عند أبن ماجة e‏ 
العزیز ۳ 
الخائق البارئ 


السمیع البصیر . 









وقد جاء الاستخدام القرآنی مصدقا لهذا الاستنتاج» کما فی قوله تعالی: 

- لا إله إلا هو الرحمن الرحيم (البقر CÎ‏ 

(وقد جاء الاقتران فى البسملةء وفى الفاتحة» والبقرةء والنحل» ر 
- السلام المؤمن المهيمن العزيز الجبار (الحشر ۲۳). 

ولم ترد (الحبار) فى القران الكريم إلا هذه المرة الواحدة. 

هو الله الخالق البارئ (احشر ۲4). 

ولم ترد «البارى» ذ فى القرآن الكريم إلا هذه المرة الواحدة. 


١١ 








- إنه هو السمیع البصیر (الاسراء ۱) 

وقد ورد اقترانهما فی القرآن الکریم وصفا لله تعالی عشر مرات. 

ومن الحدير بالملاحظة كذلك أن الحاكم فی ترتیبه الشانی قد قرن (السمیع) ب بصفة «العلیم!» 
وقد جاء السميع مقترنا بالعليم فى القرآن الكريم ثلاثا وثلاثين مرة. 

وأما بالنسبة للنقطة الشانية فقد لاحظ العلماء أن هناك عددا من الصفات پختص بالذات 
الالهية وحدهاء ولا یصح وصف البشر بهاء ما لأنها من صفات العظمة ومخالفة احوادث فلا 
يصح وصف المخلوق بهاء أو لأنها وان كانت صفات محمودة فى جانب الله فهى غير محمودة 
فى جانب البشر. 
ويمكن التمثيل للنوعين بالأمثلة الآتية: 
١‏ الرحمن: لايطلق إلا على الله تعالى» بخلاف الرحیم الذی یمکن آن یطلق علی الله وعلی 

غیره. 

وقد جاء فى الحديث: (قال الله عز وجل: آنا الرحمن خلقت الرحم وشققت شققت لها اسما من 
اسمی»(۱). 

وقد ذکر الزجاج آن وصف الرحمن خاص بالله سبحانه وتصالی ولایجوز إطلاقه على 
غیره(۲ وسبب ذلك أن معناه لا يصلح إلا لله تعالى» إذ هو الذى وسع كل شئ رحمة. وقد 
آطلقوا «رحمان الیمامة» علی مسیلمة الکذاب علی سبیل الاستهزاء و التهکم(۳). 

وقد جاء الاستخدام القرآنی موبدا لهذا القول» ففى حين لم يرد «الرحمن» وصفا لغير الله 
تعالی جاء الرحیم وصفا للرسول فی قوله تعالی: e E E‏ ۱ 
عنتم حریص علیکم بالومنین رءوف رحیم (التوبة ۱۲۸). 
۲ - الطبیب: فشد جاء فی احدیث: لانقولوا الطبیب. ولکن قولوا الرفیسق فان الطبیب هو 

اذله(؟) 
۳ الرب» ُذا آدخلت علیه الالف واللام اختص بالله تعالی » وان حذفت آل صار اللفظ مشتر 

تن وعباده. فیقال الله رب العباد» وعلی رب الدار(۹. 

الجبار قال الرازى: وإذا كان الجبروت والتكبر فر ى حق الخلق مذموما فهو ممدوح فى حق الله 


ر ری 


00 لأنه سبحانه فوق كل الجحبابرة» تا وإنما الجميع منقادون 
له50), 


۵ - التکی إذ لا يليق الكبر بأحد من المخلوقين» وقد جاء فى الحديث: «الكبرياء 5 الله 
تعالی فمن نازعه رداءه قصمه»(۷). ۰ 


(۱) البیهقی ص ۷. (۲) الزجاج ص‌۲۸. (۳) السایق ص۲۹ (6) البیهقی ص ۰۱۱۰ 
(۵) الشرباصی ۲/ + () الرازی ص ۲۰ ۰۲۰۸ )¥( البیهقی ص۰4 والرازی ص۹٩‏ ۰۲۰ 


۱۹ 


۲ - النان» هو فی حق الله تعالى بمعنى العظيم الهبات. الوافر العطاياء ولكنه صفة مذمومة 
فى حق البشر لأنها تطلق على الذى لايعطى إلا مئة» وفى المثل: المنة تفسد الصنيعة. وقد جاء فى 
الحديث: ثلاثة يشنؤهم الله منهم البخيل المنان. وفى حديث آخر: لاتتزوجن حنانة ولامنانة0١).‏ 
وجاء القرآن ناهيا عن المن فى آيات كثيرة منها: يأيها الذين آمنوا لانبطلوا صدقاتكم بالمن والأذى 
(البقرة 5 75). 0 ۱ 

هذا بالإضافة إلى العديد من الصفات التى يمتنع وصف البشر بهاء مشل الأول والآخر 
والأبد. والواحد. والأحد. والباعث والباقی. والجامع؛ والخالق, والخلاق» والأعلى؛ والغسفار, 
والقيوم وغيرها. 

أما الصفات الإلهية التى يجوز وصف البشر بها فخير ما يمثلها تلك الصفات التى وصف بها 
الرسول بی ومنها: حکم» ونورء وبرهان» ومؤمن» وشهید. وحافظ ورشید. وناصرء وعزيزء 
ورءوف» ورحیم. وغنی» وجواد وفتاح وعالم» وغيرها(؟). 

وربما كان استخدام بعض صفات الله علی سبیل الصفة هو الرشح لاستخدامها فی آسماء 
الناس بصورة مباشرة دون سبقها بلفظ عبد آو نحوه» كما سنتحدث فى فصل آخر. 


() الشرباصی ۲/ ۰۲۹ ۱ 
(۲) انظر عباس كاظم ۱ ۰6۸ 0۹« وقد عد بعض الرواة واحفاظ مائنین وواحدة من هذه الصفات. 


۱۱۷ 
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E‏ عه الم 
مادج من الاستخدام الشرانی 
ليس من الممكن فى الحيز المحدود ‏ الذى قدرته لهذا الفصل - أن أتناول جميع آسماء الله 
وصفاته وأفعاله الواردة فی القرآن الکریم بل ليس من الممكن أن أتناول فيه كل الأسماء التى 
جاءت بصسيغتها فى القرآن الكريم؛ فهذا عمل کسیر یحتاج لی بحث مستقل وإلى دراسة 
إحصائية شاملة ‏ من ناحية - واستقرائية تتبعية لمجالات استخدام هذه الأسماء» ومصاحياتها 
اللفظية من ناحية أخرى. بل لايكفى هذا لتقديم دراسة مستوعبة شاملة لهذه الأسماء فلابد إلى 
جانب هذا من (عطاء قدر کبیر من الاهتمام لا ورد من هذه الاأسماء فی خواتم الیات وفى 
کلمات فواصلها. وفی مناسبة هذه اخواتم و الفواصل لضمون ما قبلهاء ومراعاتها لتطلبات 

الایقاع» ومقضیات التلاژم النغمی والوسیقی. 
بلا لایکفی کل هذا وذاك إذ لابد آیضا من الفاء نظرة شاملة علی خوانم الایات وبیان 

اتساقها وتناسبها مع معانی الایات وموضوعاتها وسیاقاتها التی ترد فیهاء وأغراضها التی جاءعت 

من آجلها» سواء كان هذا الانساق والتناسب جليا واضحاء أو كان فى حاجة إلى شئ من التمعن 
والتدبر والی آعسمال الفکر وتردید النظر» وذلك من آجل ازالة الشبهسات التی ثارت حول بعضص 
الایات؛ وبیان وجه الناسبة فیها بصورة تقطع الشك بالبقین» وتغلق الباب آمام تضرصات 
التخر صین. ومنهم محرر فادة «سلام» فی دائرة العارف البريطانية الذی بقول ماترجمته: یعطی 
القرآن انطباعا بآنه قد كتب بطريقة عشوائية.. وبخاصة حین بلاحظ القاری؛ آن عبارات معينة 
مفضلة مثل: إن الله غفور رحيم, ان الله علیم حكيم» ولكن أكثرهم لايعلمون.. لات مج 
صلتها أو يبدو عدم صلتها على الإطلاق بسياق ماقبلهاء ما حدا ببعضهم لی القول بأن هذه 

الخواتم نما جاءت لراعاة السجع آو الایقاع فقط(۱). 
ومن المفيد قبل أن أتناول عددا من أسماء الله الحسنى التى كثر ترددها فى القرآن الکریم سواء 

منفردة أو فى صحبة اسم أو أسماء أخرى ‏ من المفيد أن أسجل الملاحظات الآنية: 

١‏ - أن كثيرا من هذه الأسماء قد جاء فى خواتم الآيات سواء فى كلمة الفاصلة أو كلمة قبلها. 
- أن اختيار الاسم أو الصفة المعينة لختام آية يحكمه أولا جانب المعنى» والارتباط الوثيق 
بمضمون الكلام السابق سواء فی نفس الاية أو فی کلام متصل قبلها(۲). 

() يقول تمام حسان: والملاحظ أن هناك انسجاما وتآلفا بين مضمون الآية ومضمون التذییل» فليس فى القرآن آية 


يدعو مضمونها إلى العقاب وتذييلها إلى المغفرة والرحمة» وليس فيه من آية نتضمن رضموانا من الله يتتهى تذبيلها 
بالوعید وشدة العقاب ب (البیان ص (YAY TA?‏ 


۱۱۸ 


آن اختیار الرتبة بالتقدیم آو التأخیر لهذه الأسماء - مع توفر جانب اللاء‌مة الدلالية فیها فان . 
الكثير منها يحقق كذلك الجانب الموسيقى» ویراعی الناسبة بین الفواصل. 
> - أن الفواصل القرآنية تملك قدرا هائلا من الشحنات الموسيقية» وكثيرا ما قدمت جانب الإيقاع 
على جانب الاستخدام» وغالبا ما تفضل أصواتا معينة لحرف الروى فى الفاصلة. ولهذا يقول 
الزرکشی فی البرهان: کنر فی القرآن الكريم ختم كلمة المقطع من الفاصلة بحروف المد 
واللين وإلحاق النون. وحکمته وجود التمکن من التطریب بذلك. وینقل الزرکشی عن 
سيبويه قوله: أما إذا ترنموا فإنهم يلحقون الألف والواو والياء لأنهم أرادوا مد الصوت(۱). 
ويقسم الزرکشی الفواصل الی ما تمائلت حروفها فی القاطع ومانقاریت حروفها ویذکر آن 
فواصل القرآن قد جاءت من النوعین(۲). 
ومن دراسة إحصائية قام بها محمد الحسناوى ثبت أن ترتيب شیوع الروی فی الفواصل جاء 
حسب الترتيب التنازلى على النحو التالى: 
ال اام (۲ مرة) - الراء ( ۰ مرة). وتلا ذلك الدال» فالياء» فالباء. 
فاللام فالهاء.. إلخ (2. 
ه ‏ آن سور القرآن تتفاوت فی درجة تکثیف أسماء الله فيها. ففى حين نجد بعضها تكثر فيه 
هذه الأسماء أو اسم معين منها نجد سورة آخری تختفی منها هذه الاسماء. 
فسورة البروج مثلا - وهی سورة مکية جاء ترتیبها السادس والعشرین فی ترتیب النزول(؟ 
وهی من قصار السور إذ تبلغ آياتها ۲ آية - هذه السورة اشتملت على الأسماء الآتية: العزیز - 
احمید - مالك السموات والارض - الشهید - الرب - البدی - العید - الغفور - الودود - ذو 
العرش - الجید - الفعال - الحیط. ۰ 0ه 
وسورة الفرقان - وهی آیضا من السور الکية وترتیها اه رن ر یاه ۷۷ 9 
تکثر فیها آسماء الله الحستى مثل:الغفورء والرحيمء والبصيرء والحى؛ والرحمن., .. (وقد تکرر 
الاسم الأخير فى السورة خمس مرات). 
ند سورع توا نها ف لفواصل ثائيات من أسماء اله اسن فى الآات من 04 - 
6 دون تكرار أحدهما(2). 
وتلفت سورة مریم النظر بکثرة ماورد فیها من اسم الرحمن الذی تکرر ست عشرة 5 مرة فی 
حين أن أعلى رقم يليها فى الترتيب هو سبع مرات فقط فى سورة الزخرف.  ٠‏ 
(۱) البرهان ۱/ ۰1۸ (۲) السایق ۱/ ۰۷۲ .۷٤‏ 
(۳) الفاصلة فی القرآن ص۹۱ ۲. 
(4) کما ورد فی الاتقان ۱/ ۰۱۰ ۰۱۱ 
(0) هذه الثنائيات هى: عليم حليم؛ ی کی يديره ان كبو ات ی کی همین ویو رو 


۱۹ 


9 ین یوار بت رو‎ lS 

والعص والتکاثر والاعون والکافرون... 

5 ومن (حصاء جزتی هی ماورد من آسماء له استی و فی القرآن الکریم (اعتمادا على رواية 
الترمذی) تبین ما یآتی: 

أ- ندرة ماورد من هه الأسماء مفردا فی الفواصل. 

ب - اشتمال معظم السور على عدد من هذه الأسماء فى فواصلها. 

حلم يرد ثلاثة وستون اسما من هذه الأسماء فى الفواصل. 
دب آکثر آسماء الله ترددا فی الفواصل هو الرحیم (۱۱۳ مرة)» والعلیم (۸۱ مرة)» والحكيم 
(۷۹ مرة)» والبصیر (۳۰ مرت والخبير (9؟ مرة)ء والحميد ١5(‏ مرة)» والوکیل (۱۳ 
مرة)؛ والشهید (۱۲ مرة) والحليم ١١(‏ مرة) والغفور (۱۱ مرة)... لخ(۰۱. 

وقد عالج هذه ألقضية بقدر کبیر من الدفة والعمق الزرکشی فی کتابه «البرهان» حيث عقد 

بابا بعنوان: «ائتلاف الفواصل مع ما بدل علیه الکلام"» وا تعرض له: 

۱ - قوله تعالی: «آلم تر أن الله آنزل من السماء ماء فتصبح الأرض مخضرة» إن الله لطيف 
خبير. له ما فى السموات وما فى الأرضء وإن الله لهو الغنى الحميد. ألم تر أن الله سخر 
لكم ما فى الأرضء والفلك تجرى فى البحر بأمره ويمسك السماء أن تقع على الأرض إلا 
بإذنه إن الله بالناس لرءوف رحیم»(۲). 
وقد عقب بقوله: إنما قصل الأولى «بلطيف خبير؛ لأن ذلك فى موضع الرحمة خلقه بانزال 

الغيث وإخراج النبات من الأرضء ولأنه خبير بنفعهم. 
وإنما فصل الثانية «يغنى حميد» لأنه قال: له ما فى السموات وما فى الأرض» أى لا لحاجة بل 

هو غنى عنهماء جواد بهماء لانه لیس غنی نافعا غناه إلا إذا جاد به. وإذا جاد وأنعم حمده المنعم 

عليه» واستحق عليه الحمد.. 
وإنما فصل الثالثة «برءوف رحيم» لأنه لما عدد للناس ما أنعم به عليهم من تسخير ما فى 

الأرض لهم. وإجراء الفلك فی البحر لهم» وتسييرهم فى ذلك الهول العظيم؛ وجعله السماء 

فوقهمء وإمساكه إياها من الوقوع ‏ حسن ختامه بالرأفة والرحمة".. 

 "‏ قوله تعالى: «ربنا وابعث فیهم رسولا منهم يتلو عليهم آياتك ويزكيهم ويعلمهم الكتاب 
واحکمة إنك أنت العزيز الحكيم)(؟). 
وقد عقب بقوله: ووجه مناسبته أن بعث الرسول تولية» والتولية لاتكون إلا من عزيز غالب 

على ما يريد. وتعليم الرسول الحكمة لقومه إنما يكون مستندا إلى حكمة رسله.. فلا جرم كان 


اقثرانهما متاسبا(*). 
(۱) الفاصلة فی القرآن ص۳۱۱ وما بعدها. (۷) اج 1۳ - 15 . 
(۳) البرهان ۱/ ۰۸۱ (4) البقرة ۱۲۹ . (۵) البرهان ۱/ ۸۸. 


۱۹ 


۳ - قوله تعالی: «والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين. ولولا فضل الله عليكم 

ورحمته وآن الله تواب حکیم»(۱). 

وقد عقب بقوله: فان الذی یظهر فی آول النظر آن الفاصلة: تواب رحیم؛ لآن الرحمة مناسبة 
ا ولکن هاهنا معنی دقیق من آجله قال «حكيم»؛ وهو 
أن ينبه على فائدة مشروعية اللعان» وهی الستر من هذه الفاحشة العظیمة» وذلك من عظیم 
الحكمء > فلهذا كان ١حكيم»‏ بليغا فى هذا المقام دون (رحيم)(؟)2. 
- قوله تعالی: «فان کذبوك فقل ربکم ذو رحمة واسعة»(۳). 

وقد عقب بقوله: ظاهر اخطاب: ذو عقوبة شديدة, ولا قال ذلك نفیا للاغترار بسعة رحمة 
الله تعالى فى الاجتراء على معصیته» وذلك آبلغ فی التهدید. ومعناه لاتغتروا بسعة رحمة الله 
تعالی فی الاجتراء علی معصيته» فإنه مع ذلك لایرد عذابه عنکم(؟). 

یډ لد لو 

ونعرض الآن لنماذج من الاستخدام القرآنی لأسماء الله احسنی» مقتصرین علی عدد من 
الاسماء التی تکرر ورودها فی القرآن الکریم. وتنوعت موقعیاتها ومصاحباتها اللفظيةء مع البدء 
پاسم «الرب»» وترتيب الأسماء الباقیات هجائیا: 





(۱)التوو ۱:٩‏ (۲) البرهان ۱/ ۰۹۱ 
(۳) الأْنعام ۱۷. (۶) البرهان ۱/ ۹۱. 





اشرب 
لم يرد اسم «الرب» ضمن أسماء الله الحسنى فى رواية الترمذى» وورد ضمن هذه الأسماء 
عند ابن ماجة والبيهقى وفى إحدى روايتى الحاكم. 
وقد ورد الاسم فى القرآن الكريم 454 مرة موزعة على النحو التالى: 
١‏ - مضافة إلى الاسم الظاهر ۸۲ مرة. 
۲ نكرة موصوفة أو غير موصوفة ۳ مرات. 
۳ - مضافة الی الضمیر ۸۸۳ مرة. 
وقد ورد المضاف إلى الاسم الظاهر فى تنوعات تركيسية کثيرة تبلغ ۲۶ تنوعما علی النحو 


التالى: 
۱ -رب العالین ا لامرك 
۲ رب السموات والارض ۱ مرة. 
هی 0 موات. 
درب آباتکم الأولين ٠‏ ۳ مرات. 
٩‏ رب الشرق والغرب ۲ مرتین. 
1 - رپ العرش ۲ مرنین. 
۷ رب موسی وهارون ۲ مرتین. 


۸ كرد ین رب السماء والأرض/ رب کل شو/ ۱ مرة واحدة 
رب الأرض/ رب السموات/ رب الشارق والغارت/ 
رب العزة/ رب هارون وموسى/ رب الشعرى/ 
رب السموات السبع/ رب المشارق/ رب العرش الكريم/ 
رلب اشرقین/ زب السربین/ رب الناس/ 
زت تة اليلدو رب هأا السسیست. 
آما صيغة النكرة فقد أخذت صورا ثلاثا هى: 


رب رحیم مرة واحدة. 
رب غفور مرة واحدة. 
آبغی ربا مرة واحدة. 


بئو عیه » والئنی» واخمع. والغائب المفرد بنوعیه» واشنی واخمع. 


۱۳۳ 








وبهذا يتبين أن الصيغة الغائبة الوحيدة هى صيغة «الرس» المعرفة بالالف واللام وهی صيغة 
ترددت متات المرات فى الكتاب المقدس فى أشكال مختلفة مثل: آمر الرب» یأمر الرت؛ أنا 

الرب» حى هو اللرب» هكذا قال الرب؛ ان ارب إلى الرب» أمام الرب» مسخافة الرب» 

عبدالرب» قول الرب.. إلخ.. إلخ). والغريب أن المتكلمين عن أسماء الله الحسنى يذكرون 

الرب بالألف واللام» ويقولون إنها متى جاءت بالألف واللام اختص الله تعالى بها. وتفتش عنها 

فى القرآن الكريم بهذه الصيغة فلا تجدها. 
وقد جاء القرآن على هذا التحو من تنویع الضاف لیه للٍشارة إلى عموم ربوبتیه تعالی» 

وسيطرته على جميع مخلوقاته الكونية والأرضية بالإضافة إلى مايكتسبه المضاف من تفخيم 

نتيجة لتفخيم ماأضيف إليه. فالله رب العالمين» ورب السموات والأرض ومابينهماء ورب العرش 
العظيم» ورب المشارق والمغارب» ورب كل شىء... فماذا بقى لإثبات عظمته تعالى» وامتداد 
سلطانه وعموم قدرته» وساذا بقی فی الکون خارجا عن ملکوت الله وقد عم سلطانه کل 

شیء؟ 

هذا بالإضافة إلى مايحققه الشكل المعين فی الوقع العین من غرض 
خاص: 

- فجاءت الإضافة إلى العالمين بشكل مکثف لافت لاسنظر فی السور الکیة(۲) حیث بلغ 
اللجاج من المشركين مبلغه» وحيث كان المقام یستلزم الدعوة إلى تفخيم الذت الإلهية مع 
تقديم الدليل على استحقاقها للربوبية والسيادة المطلقة.. فليس الله رب العالم المحيط بنا 
وحده ولکنه رب کل العوالم مانعرفه ومالانعرفه(۳). فمن من آلهة المشركين يصمد فى 
مجال القارنة. ومن منهم (آومنها) یستحق العبادة أو يتصف بالسيادة وهو لايملك لأحد ضرا 
ولانفعا» ولیس له الولاية آو النصرة آو الشفاعة؟ 

ب- وتكررت كلمة الرب فى سورة الشعراء مضافة إلى السموات والأرض» وآبائكم الأولين» 
والمشرق والمغرب. وموسی وهارون. (لی جانب (ضافتها ٍلی الصالین)با محموعه -خمس 
عشرة مرة(*۹. والسبب فی هذا التکثیف الشدید ما اشتملت علیه السورة من آخبار عدد من 
الرسل» وساثار من جدل بینهم وبین آقوامهم (موسی. وابراهيم ونوح وهود. وصالح؛ 


a ICS f 8 2 000‏ و f ¢ fae‏ 14 وا ل E‏ دو 0 5 
ولو ده وسعیب. زمیعمل فحال 4 بد من تعذاد صعات الر بوبیه وقذرائها عیر اخحد‌ودة. 





ا مکو و 





(۷) انظر فهرس الکتاب المقدس مادة: رب. 

() علی سبيل المثال وردت هذه الإضافة فى سورة الفاتحة (التى ذهب الأكثرون إلى أنها مكية؛ وورد فى بعض 
الآثار أنها من أول مانزل من القرآن). انظر (القرطبى 0١‏ والإتقان للسيسوطى /١‏ ؟١)‏ والأنعنام 
والأعراف ويونس والشعراء (وردت إحدى عشرة مرة فى الشعراء).. وغيرها كثير. 

(۳) انظر القرطبی ۱۳۸/۱. 

(4) فإذا أخذنا فى الاعتبار ماأضيف إلى الضمیر کذلث زاد الرقم علی الثلائین مرة. 


۱۳۳ 


ج- وقد اشتمل القسم الأول من سورة الفاتحة (الذى قيل إنه هو الذى نزل بمكة(١2)‏ على 
مجموعة متتابعة من أسماء الله وهى: رب العالمين» الرحمنء الرحیم» مالك یوم الدین. فبعد 
إثبات الربوبية المطلقة لله تعالى» وهى تستلزم عظم القدرة» وحرية الإرادة والتصرف. وتحمل 
فی طیاتها معانی الرهبة واخشية آنبعه بالرحمن ل الرحیم وهما صفتان تشتملان على جميع 
آنواع الرحمة» فتكون الآيات قد جمعت بين الرهبة من الله والرغبة الیه(۲). UR‏ 
الصفات أو الأسماء بمالكية يوم الدين أى يوم الحساب والجزاء على الأعمال, لانه فی هذا 
اليوم تنهار كل دعاوى المنازعة فى الملك (كما حدث من فرعون ونمروذ وغيرهما) حيث 
لايكون مالك ولاقاض ولا مجاز غير الله تعالى. 
والتلاحم واضح بين هذه الأسماء أو الصفات فى تتابعها الفريد» وفى اشتمالها على الكثير 
من الصفات الإلهية على سبيل النص أو الاستلزام. 

د- ارتبط هذا الاسم عند الئاس بالدعاء» ولذا كثر استخدامه فيه. ويمكن استخلاص ذلك بتتبع 
الآيات المشتملة على لفظ الرب مضافًا إلى ضمير المتكلم أو المتكلمين والتى جاء معظمها فى 
محال الدعاء والناجاة الالهیة(۳). وتأمل ذلك فی آخر آل عمران» وسورة إبراهيم وغيرهما 
تجد مصداق ذلك. فقد تتابعت «ربنا» فی الایات ۱۹۶-۱۹۱ من سورة آل عمران خمس 
مرات» وسبقتها خمس مرات آخری فی نفس السورة (الایات ۸ ۰۱۱۰٩‏ ۵۳ ۰۱6۷ 
وتتابعت «رب» أو «ربنا» فى سورة إبراهيم ثمانی مرات (الایات ۳۵ - 2)8۱؟). 

ه- وقد اشتملت سورة الرحمن على لفظ الرب مضافا إلى ضمير المثنى الذى يشير إلى الإنس 
والجن - اشتملت عليه إحدى وثلاثين مرة» وهى سورة تبلغ آياتها ثمانيا وسبعين آية فقط. 
فإذا أضفنا إلى هذا العدد الصور الأخرى التى وردت للفظ الرب فى السورة نفسها (مثل : 
رب المشرقين- رب المغربين- ويبقى وجه ربك- مقام ربه) وعددها خمس يبلغ الرقم ستا 
وثلائین مرة. ۰ 
ومن یتأمل سورة الرحمن- وهی مکية فی آصح الاراء(*4- یجدها قد افتتحت باسم 
الرحمن فی آية مستقلة. وختمت باسم آخر من آسماء اه بل باسمین متتابعین: تبارك اسم 


۱۱۵ HFN 
iw 


( القرطبی ۱ 

(۲) القرطبی i‏ قوله تعالی:نبیء عبادی آنی آنا الغفور الرحیم وأن عذابى هو العذاب الأليم؛ وقوله : 
غافر الذنب. وقابل التوب. شدید العقاب ذی الطول. 

(۳) انظر العجم الفهرس فی الوقعین الذکورین. 

(۶) انقرطبی ۳۱۵/۱۳۷/۱ 

(4) ذكر القرطبى أن ابن مسعود كان أول من جهر بالقرآن بمكة بعد النبىك وأنه قرأ سورة الرحمن. ویروی آن قیس 
ابن عاصم النقری قال للنبی#:: اتل علی ما أنزل عليك فقرأ عليه سورة الرحمن فقال أعدهاء فأعادها ثلاثا 
فقال: واله ان له لطلاوة وان علیه حلاوق وآسفله مغدق, وأعلاه مثمر» ومايقول هذا بشر..(/11/ .)١181‏ 


Y٤ 








ربك ذی اجلال والاکرام» فکأنها سورت من طرفیها باسمین بختصان بل تعالی ولایصح 
(طلاقهما علی غیره. ولآن السورة اشتملت علی واحد وثلائین مظهرا من مظاهر نصمائه 
تعالی» وقدرته وتدییره» وربوبیته» وتصرفه فی ملکه اعستبرها کثیر من العلماء «علم القرآن» 
لأنها سورة صفة الملك والقدرة. ۰ ولاأن السورة سورة اللك والقدرة کان آنسب الصفات 
الولهية لمضمونها صفة الربوبية التى تحمل معانى السيادة والستحکم والتصرف الطلق. فالرب 
فى اللغة: الالك» وكل من ملك شیثا فهو ربه» والرب: السید والرت: المصلح والمربى 
والمدبرء والرب القيم» والرب: النعم وهی معان متوفرة كلها فى الذات الإلهية» ولها علاقة 
واضحة عضمون السورة(۲). 

و- ويلغت النظر فى الصيغ المضافة إلى الاسم الظاهر (ضافة لفظ الرب ثلاث مرات إلى موسى 
وهارون ولكن بصورتين مختلفتين: 

۱- رب موسی وهارون (الاعراف ۰۱۲۲ والشعراء4۸). 

۲- رب هارون وموسی(طه ۰ ۷). ۱ 
يبدو أن الصورة الأولى هى الأصل» لآن سوسی آولی بالتقدیم من هارون ولذا وردت هذه 

الصورة مرتین فی القرآن» بالإضافة إلى ماحققه هذا الترتييب من تناسب فى فواصّل الآيات'التى 

تنتهی بحرف النون السبوق بمد. 
آما الصورة الثانية فهی عدول عن هذا الأصل روعی فیه مناسبة الفواصل التی تنتهی بالالف 

القصورة(۳؟. 

ز- ویلفت النظر کسذلك فى الاستسخدام القرآنی للفظ الرب آنه کان السیطر فی السور الكية 
المبكرة مثل سورة العلق (باسم ربك/ وربك الأكرم/ إن إلى ربك السرجعى) وسورة ن (بنعمة 
ربك/ ربك هو أعلم/ مسن ربك/ سبحان ربنا/ عسى ربنا/ إنا إلى ربنا راغبون/ عند 
ربهم/ خکم ربك/ نعمة من ربه/ فاجتباه ربه). 
كذلك جاءت إضافة الرب إلى ضمير الرسول (وحده) فى سورة العلق لأن تصديق محمد 

بربوبية الله شرط سابق لدعوته غيره إلى التصديق بهذه الربوبية!؟6. ولم تأت إضافة الرب إلى 

الأعمال الكبيرة إلاحين تقدم نزول الوحى فنزل مثل: رب المشرق والمغرب«المزمل)» رب الفلق 
(الفلق). رب الناس (الناس) رب الشعرى (النجم)؛ رب السموات والآرض (ص». رب العالمين 

(الفاتحة). 





. ٠١۹/۱۷ القرطبی‎ )۱( 

)¥( القرطبى 1 اللسان:ریب. 

(۳( انظر البحر"/ 5" 5و والاتقان . 

() وقد يكسون فى ذلك نوع من بث الطمأنينة فى نىفسه بل لأن مالك الشىء وربه والمنتصرف فيه يحسن داشما 
التعامل معه» ويختار الأفضل له. 


۱۲۰۵ 





السصير 
ورد اسم البصیر فی جمیع روایات السرد. كما ورد فى القرآن الكريم إحدى وخمسين مرة 

خص الذات الالهية منها اثنتان وأربعون مرة. 
وقد جاءت الصفة مقترنة بصفتین آخریین فقط هما: السمع(۱) والخبر:(۲ كما فى قوله 

تعالی: ۱ 
إنه هو السمیع البصیر (الاسراء ۱.وغافر "6). 
وأن الله سميع بصير (الحج١6).‏ 
إن الله يعباده لخبير بصیر (فساطر ۳۱). 

كا وردت مقيدة بمتعلق معين فى عدد آخر من الآيات مثل: 
بصير بما يعملون (البقرة 95). 
بما تعملون بصير (البقرة .)١١١‏ 
بصیر بالعباد (آل عمران ۱۵). 
بکل شیء بصیر (اللك .)۱٩‏ 

ووردت مطلقة ومفردة من القرين فى آية واحذة هی: 

وكان ربك بصيرا (الفرقان )٠١‏ 

ويمكن أن يلاحظ فى الاستخدام القرآنى لهذه الصفة مايأتى: 

-١‏ تأخر هذه الصفة ومجيتها تالية لقرينها سواء كان وصف السميع أو الخبير. 

۲- وقوعها دائما- عند اقترانها- رس ایة. 

۳- آنها (ذا کانت قد جاءت بعناها السی حین تحدئت عن البشر(۳) فقد تنوع استخدامها مع 
الذات الالهية فشمل البصر والبصيرة معا. 

6 - آن تقدم السمیع علی البصیر فی جمیع آیات القرآن له سایبرره بصورة مطلقته وهو أهمية 
السمع فى اکتساب السموعات بالنسبة للبصر فی اکتسساب الممبصرات. فأنت يمكنك أن 
تسمع فى النور والظلام» ولایمکنك التحکم فى حاسمة السمع كما يمكنك أن تفعل عن 
طريق إغلاق عينيك بالنسبة حاسة البصر. كبا Gen‏ 
الكلام بخلاف فاقد البصر. ومعنى هذا أن نافذة السمع فى اكتساب المعرفة والمعلومات 
أوسع بكثير من نافذة اليصر. وقد كان ان السمع قبا ل معرفة ة الكتاية هو انوسيلة الوحيدة للتفاهم 


اللغوى بين بنی البشر(). 


(۱) فی عضر آیات (۲) فی خمس آیات منها ثلاث فى الإسراء وحدها. 

2 الأنعام ۰ وهود ۲٤‏ » والرعد ۰۱۳ وفافر ۰۵۸ ویوسف ۹۰۹۳.وغیرها. 

(۶) لاحظ آن الاستخدام القرآنى فى جميع الآبات التى اجتمع فيها السمع والبصر (بصيغة المصدر) بدأ دائما بالسمع 
انظر ن م الل اة ۳۰ من سورة ال(سراهءو۷۸ من سورد المنون) وقد علل أبو حيان الجمع بين = 








۱۳۹ 


هذا بالإضافة إلى المسوغ الخاص لكل آية حسب ارتباطها دلالیا بما قبلهاء أوصوتيا با یسبقها 
أو يلحقها من فواصل(انظر علی سبیل الثال الج (Yo!‏ 

آما تقدم الخبرة على البصر على الرغم من انتهاء الوصفين بحرف روى واحد فلآهمية الخبير 
على البصير فى السياق القرآنى الذى وردت فيه الصفتان وهو سياق يرتبط بشئون العباد 
أوبذنوبهم («بعباده» ٤‏ مرات» «بذنوب عباده»مرة). 

فإذا كان البشر من طبیعتهم الاستخفای فمعرفة الله ببواطن الأشياءء وخفايا الأمورء تبطل 
طبیعتسهم وتلغى أثرهاءوتحول دون هروبهم من العقاب» فيكون ذلك أدعى إلى أن يحترز العبد 
فی سره وعلنه» فی آقواله وآعماله لآن الله مطلع على دقائق الأشياء وبواطنها (خبير) وعالم بما 
ظهر منها (بصير)217. | 
ه- أنه على الرغم من إمكانية تسفسير السصر فى حق الله تعالى بعلمه ومشاهدته الآشياء كلها 

ظاهرها وخفيها بمايعم المحسوسات وغير ير المحسوسات. فإن هناك معنی خاصنا تکتسبه هذه 

الصفة فى كل الآيات التى وردت فيها مقيدة بمتعلق معين عن طريق حرف ار الباء(۲ كما 

فى قوله تعالى: 

قال بصرت بمالم يبصروا به(طه 945) 

بجوي إلي 1 لتقل الى 11 لحي SN‏ معناه إلى : 

معنى العلم. بقول أبو عبيدة فى تفسيسر الآية: أى علمت مالم يعلموا. ويقول الزجاج: بصر 

بالشیء : إذا علمه. وآبصر |ذا نظر (۳). ویقول الزمخشری: والعنی: علمت مالم تعلمو ا 
مالم تفطنوا له(* ویقول الزییدی: والبصیر: العالم» رجل بصير بالعلم: عالم به وقد بصر 
بصارق وانه لبصیر بالاشیاء آی عالم بها. قال اله عزوجل: «بصرت بمالم بيسصروا به؛ قال 
الأخفش: أى علمت مالم يعلموا به. من البصيرة» وقال اللحيانى: صرت أ آبصرت. . ویقال 
بصير بكذا وكذا أى حاذق» له علم دقیق . 


- السمع والبصر وكثرة الإشارة إليهما فى القرآن الكريم نيابة عن سائر الحنواس بقوله: ونبه الله تعالى بالسمع 
والبصر على الحواس لأنهما أشرفها (البحر ه/ 4 .)١5‏ 

(۱) انظر البحر ۳۱۳/۷ والشرياصى ١//ا/19.‏ 

(۲) انظر البقرة ۱۱۰۰۹7 .وآل عمران ۱۵.واللك ۱۹. 

(۳) انظر البحر الحیط ۰۲۷۳/۲ 

(۶) الکشاف 6/۲ 4. 


() تاج العروس مادة بصر. 





اخاکم واضکم واضکيمج: 

لم ترد الصفة الاولی فی معظم کستب السنة. آما الثانية فقد ذکرتها رویات السرد ماعدا رواية 
ابن ماجة»وآما الثالثة فقد اتفقت على إثباتها جميع روایات السرد. 

وترجع الصفات الثلاث إلى الجذر الثلاثى ١حكم‏ اوإن تخصص معنى كل منها حسب تصریفه 
واشتقاقه. ۱ 

010) :اذا فز‎ E E 

يقال: حكم يحكم حكما فهو حاكم:إذا نفذ الحكم 

وحكم يحكم حكما فهو حاكم وحكم: إذا قضى وفصل بين المتنازعين. 

2 ع لر 

وحكم يحكم حكما وحكمة فهو حكيم:إذا كان متصفا بالعلم والحلم وسداد الرأى. 

ولم ترد الحاكم فى القرآن صفة الله تعالی بصيغة الفرد؛ وإنما جاءت بصيغة الجمع» كما جاءت 
بصيغتى الفعل والمصدر فمن الأول قوله تعالى: 

فاصبروا حتى يحكم الله بيننا وهو خير الحاكمين(الأعراف ۸۷ 

وإن وعدك الحق وأنت أحكم الحاكمين 217 (هود 55). 
ومن الثانى: 

إن الله قد حكم بين العباد(غافر /4). 

فالله يحكم بينهم يوم القيامة فيما كانوا فيه بختلفون (البقرة ۱۱۳). 
ومن الثالث: 

إن الحكم إلا لله (الأنعام /اه). 

له الحمد فى الأولى والآخرة وله احکم والیه ترجعون (القصص ۷۰). 

أما الحكم فقد وردت فى القرآن الکریم وصفا له تعالی فی آية واحدة(۳) هی: 

أفغير الله أبتغى حكما وهو الذى أنزل إليكم الكتاب مفصلا (الأنعام .)١١5‏ 

وأما الحكيم فقد وردت فى القرآن الكريم صفة لله تعالى إحدى وتسعين مرة(؟؟» موزعة على 


النحو التالى: 
اریز الحكيم (نکرة ومعرفه) ¥ مرة(۹). 
العليمالحكيم (نكرةومسعرفة) ۲۹ مرة(. 


(۱) القاموس الحیط: حکم. 

(۲) ویدخل هذا فی باب التفضیل کذلك. 

() ووردت مرتين فى سياق الحديث عن البشر. 

(4) وردت كذلك صفة للقرآن (مرات) وللأمر (مرة واحدة) فیکون محموع ورودها فی القرآن ٩۷‏ مرة. 
(۵) ۲۹ معرفت و۱۸ نکرة. 

(۷) ۶ معرفة و۲۵ نکرة. 


۱۲۳۸ 











الحكيمالعليم (نكرةومعرقة) «امرات(1). 
الحكيم الخ سي (نکسرة ومعرفة) 4 مرات(۲). 
تواب حكيلم امرة واحدة, 


واسع حسكيم امرة واحدة. 
علسی حصكيم أمرة واحدة. 
ویمکن للمتأمل ملاحظة مایأتی: 
-١‏ جاءت صفة الحكيم فى جميع آيات القرآن عند اقترانها بصفة العزیز- جاءت تالية» وخاعة 


للاية. 

ویحقق ق تقدیم صفة العزیز علی 1 عامة هی البدء بصفة الذات (العسزیز) وتأخیر 
صفة الافعال (احکیم)(۳) ها و یحقق فائدة خاصة فی بعض الایات وهی کون ! کیم فاصلة 
تمائل الفواصل قبلها(؟). 


- آما اقتران الصفتين فى ختام هذه الآيات فيأتى مناسبا لمضمون ماقبلهماء وعلى سبيل المثال: 
أ- يقول تعالى: ربنا وابعث فيهم رسولا منهم يتلو عليهم آباتك» ویعلمهم الکتاب والحكمة 
ويزكيهم» إنك أنت العزيز الحكيو20). 

وتأتى مناسبة الصفتين لا قبلهما الأن إرسال رسول متصف بالأوصاف التى سألها إبراهيم 
لاتصدر إلا عمن اتصف بالعزة وهى الغلبة أو القوة أوعدم النظيرء وبالحكمة الستى هى إصابة 
مواقع الفعل فيضع الرسالة فى أشرف خلقه وأكرمهم عليه)50). 

ب- يقول تعالى: فإن زللتم من بعد ماجاءتكم البينات فاعلموا أن الله عزیز حکیم(۷). 

وتأتى مناسبة الصفتين للا قبلهما فى أن وصفه تعالی بالعزة یتضمن الغلبة والقدرة اللتین 
يحصل بهما الانتقام من خالف وزل عن منهج الحق» ووصفه بالحكمة دلالة على إتقان أفعاله 
وآن مایرتبه من الزواجر لمن خالف هو من مقتضى الحكہة(۸). 

وقد روى أن قارئا قرأ: ل 0 
القرآن وقال: إن كان هذا كلام الله فلا يقول كذا.. الحكيم لايذكر الغفران عند الزلل لأنه إغراء 
عليه. . وقد روى عن كعب نحو هذاء وأن الذى كان يتعلم منه أقرأه: : فاعلموا أن الله غفور رحيم 
فأنكره. حتى سمع: عزيز حكيم؛ فقال: هکذا ینبفی(٩).‏ 





(۱) ۲معرفة و ۵نکرة. (۰) ۳معرفة وواحدة نکرة. (۳ 4)الیحر ۳۹۳/۱ () البترة ۱۲۹. 
(7) البحر ۳۹۳/۱ (۷) البقرة ۲۰۹. (۸) البحر ۱۲۳/۲. 
() البحر ۲/ ۰۱۳۳ وانظر التعبیر الفنی فی القرآن لبکری آمین ص۲۰۵. 


۱۳۹ 





ج- يقول تعسالى: ويسألونك عن اليتامى» قل إصلاح لهم خير» وإن تخالطوهم فإخوانكم 
وال يعلم المفسد من المصلح. ولو شاء الله لأعنتكم إن الله عزيز حكيو(21. 

قال فى البحر: وفى وصفه تعالى بالعزة» وهى الغلبة والاستيلاء إشارة إلى أنه مختص بذلك 
لایشارك فیه. فكأنه لما جعل لهم ولاية على اليتامى نبههم على أنهم لايقهرونهم ولايغالبونهم 
ولايستولون عليهم استيلاء القاهر فإن هذا الوصف لايكون إلا لله تعالى. 
۰ وفى وصفه تعالى با حکمة [شارة اٍلی آنه لایتصدی ماأذن هو تعالی فیهم وفی آموالهم فليس 
لكم نظر إلابما آذنت فیه لکم الشريعة واقتضته احکمة الالهية إذ هو الحكيم المتقن لما صنع 
وشرع(۲). 

د- یقول تعالی: ان تعذبهم فانهم عبادك وان تغفر لهم فنك آنت العزیز احکیم(۳. 

وقد آثار ختام هذه الآية شبهة عند بعضهم حین خفیت الناسبة عليه جعلته يدعى أن العزيز 
الحكيم لایناسب قوله: وان تغفر لهم. لآن الناسب: فانك آنت الغفور الرحیم(4). 

وتظهر الحكمة فى هذا الختام بشىء من التأمل؛ فإن الذى استحق العذاب لايستطيع أن يغفر 
له إلا من نيس فوقه أحد يرد عليه حكمسه. وكانت سلطته آعلی السلطات. وقوته آعظم القوی» 
وعزته فوق كل عزة. ومن كان كذلك يجب أن يكون متصفا بالحكمة التى تضع الشىء فى 
محله. فحين جاءت الفاصلة بالعزة للإشارة إلى أن القادر على العقاب عزيز دائماء وهو قادر 
على المغفرة كما هو قادر على العقاب- لم يكن كافيا أن يقتصر على وصف العزة لأنه ليس 
كل قادر عادلا أو حكيماء فقرنت العزة بالحكمة. والمعنى: إن تغفر لهم وهم مستحقون للعذاب 
فلا اعتراض عليك من أحد فى ذلك» والحكمة متحققة فیما فعلته(٩).‏ 
*- القاعدة القرآنية عند اقتران العليم والحكيم» البدء بالعليم» وجاء عكس ذلك فى آيات قليلة. 

وسيأتى بيان سر ذلك عند حديثنا عن مصاحبات صفة «العليم». 
٤‏ - أما اقتران الحكيم والخبير» فقد جاء الاستعمال القرآنى دائما بتقديم الحكيم وتأخير الخبير 

كما فى قوله تعالى: 

وهو القاهر فوق عباده وهو الحكيم الخبير (الأنعام /1). 

عالم الغيب والشهادة وهو الحكيم الخبير (الأنعام ۷۳). 





(۱) البقرة ۲۲۰. )1/9 (")المائدة 118. 

(8) البسحر ۶/ 1۲ وكما ثارت هذه الشبهة فى القديم أثارها بعض السشترقیسن فی الحدیث» وقد قام بالرد علیها 
الدکتور فضل حسن عباس فی کتابه: قضایا قرآنية فی الوسوعة البريطانية. 

(۵) التعبیر الفنی فى القرآن لبکری ص؛ ۰۲۰ وأصله فی الاتقان للسیوطی: النوع التاسع واطضمسون. ونظیر ذلك قوله 
تعالی فی سورة التوبة (۷۱) آولئك سیرحمهم الّه ان له عزیز حکیم؛ وفی سورة المتحنة (۵) واغفر لنا ربنا (نك 
آنت العزیز الحكيم. وانظر البحر 6/ ۰۰۳۰۹۲ 


کتاب آحکمت آیاته ثم فصلت من لدن حکیم خبیر (هود ۱). 

وله الحمد فى الآخرة وهو الحكيم الخبير (سبأ .)١‏ 

وإذا كانت مراعاة الفاصلة سببا فی بعض الآيات (آية هود مثلا) فان مراد خواتم الآيات 
لضامین ماجاء قبلها هو السبب الأساسی فی التقدیم وس یرمق تاه وفی اختیار هذین 
الوصفین من ناحية آخری. 

راز ی ایهم ری بدا که بتات بضویر قبوه اه رغب وعاود زمر مسج 
ی و ی صفتی العلم والتصرف الحکم الدقیق. قال الرازی: صفات الکمال 
محصورة فی العلم والقدرة» فبعد أن أشار إلى كمال القدرة أشار إلى كمال العلم ويتضمن ذلك 
الإنقان للفعل وسلامته من الخلل والفساد من ناحية» والإحاطة الشاملة بدقسائق الأمور والعلم 
بتفاصیلها من ناحية آخری(۱). 0 

آما آية الأنعام الثانية فتبدأً بقوله تعالی: وهو الذی خلق السموات والأرض باق ویوم بقول 
كن فيكون. قوله الح وله الملك یوم ینفخ قی الصور عالم الغیب والشهادق وتختم بالصفتین: 
الحكيم الخبير. 

وقد علق أبوحيان على الآية مبينا المناسبة بين بدايتهسا ونهايتها قائلا: لما ذكر خلق الخلق 
وسرعة ایجاده لا یشای وتضمن البعث إفناءهم قبل ذلك- ناسب ذكر الوصف بالحكيم. ولا 
ذكر أنه عالم الغيب والشهادة ‏ ناسب ذكر الوصف بالخبير» إذ هى صفة تدل على مالطف إدراكه 
من الأشیاء(۲؟. 

وإذا تأملت آية هود تجد التلاحم واضحا بين مضمونها وختامهاء فإحكام آيات القرآن 
وسلامتها من الخلل والبطلان والتناقض قابله اشکیم. وتفصيل هذه الآيات بما اشتملت عليه من 
آحکام» ومابينته من دلائل التوحيد والنبوة والبعث وغيرها قابله الخبير الذى يعنى الإحاطة بدقائق 
الأمور والعلم بتفاصیلها(. 


(۱) انظر البحر / ۸۹۰۸۸ (۲) البحر .١١١/٤‏ . 0 انظر القرطبى 94/ 07 7. 


۱۳۱ 





ایر 

ورد الوصف فى جميع کتب السنة بروایات السرد الختلفت وورد فى القرآن الكريم أربعا 
وأربعسين مرة فى حق الله تعالى وصرة مع الاختدلاف يها أهى فى حت الله تعالى أم فى حق 
غيره(١).‏ 
وقد جاء توزیع الوصف علی النحو التالی: 


أولا: مقترن بوصف أخر ومطلق من القيد: 


الحكيم الخبير (معرفة ونکرة) ٤‏ مرات 
اللطیف اكير (معرفة ونکرة) ه مرات 
العليم الخبير (معرفة ونکرة) 4 مرات 


ثانيا: مقترن بوصف آخر ومقيد بجار ومجرور: 
بعباده خبیر بصیر ٤‏ مرات 

بذنوب عباده خبیر بصیر ۱ مرة واحدة 

ثالثا: وصف مفرد مقید بحار ومحرور: 


با تعملون خبیر. ۰ (۱۳مرة) 
خیر ما تعملون (۷ مرات) 
ما یعملون خبیر ۱مرة واحدة 
خیر با بصنعون ۱ مرة واحدة 
خبیر با تفعلون ۱ مرة واحدة 
بهم خبير ۱ مرة واحدة 
بذتوب عباده خبیر ۱ مرة واحدة ‏ 
رابعا: وصف مفرد مطلق من القید: 
الرحمن فاسأل به خبيرا مرة واحدة 


ويمكن أن يلاحظ فى الاستخدام القرآنی لهذه الصفة مایأتی: 

١ذ-‏ آنها حاءث علی الدوام فی ختام آية) سواء جاءعت فاصلة(5), أو لا . 

)١(‏ وهى قوله تعالى: ولاينبئك مثل خبير (فاطر 4 .)١‏ فقد اختلف فى المراد بكلمة خبير؛ فقيل أراد الله تعالى به نفسه 
فهو الخبير الصادق الخبر» وقيل هو من تمام ذكر الأصنام فكأنه قال: فلا يخبرك مثل من يخبرك عن نفسه.. وقيل 
هو من كلام الرسول بمعنى أن هذا الذى أخبرتكم به من حال الأوثان هو الحق. لأنى خبير بما أخبر به. وقيل هو 
كلام غير مختص بأحد (انظر البحر /ا/ 2.077.7٠8‏ (7) جاءت فاصلة ١‏ مرة وغير فاصلة ١5‏ مرة. 


۱۳۲ 


- آنها حین جاءت مقترنة بصفة آخری جاءت فاصلة (مع احکیم واللطیف والعلیم) وجاءت 
سابقة علی کلمة الفاصلة (مع البصیر) وقد بینا فی صفة «البصیر» سر ذلك. 
۳- آن السب فی اختیار وصف الخبير فاصلة عند اقترانه بوصف آخر یکمن فیما یأنی: 

أ- فيما يتعلق باقترانه بوصف الحكيم (انظر الحكيم). 

ب- فيما يتعلق باقترانه بوصف العليم نجد مراعاة الفاصلة متحققا فى بعض الآيات(١)‏ 
ولکن مراعاة العنی ومتطلیات الکلام السایق مه متحقق فى جميع الآيات. فآية النساء مثلا 
تسحدث عن اضلاف بین الزوجین ومحاولة التوفیق بینهما عن طریق حكم من أهله 
وحکم من آهلها؛ ثم تعقب بقولها: إن يريدا إصلاحا يوفق الله بينهماء وتختم بقولها: إن 
الله كان عليما خبيرا. فلاشك أن صفة العلم فى هذا السياق أولى بالسبق أولا لعسموم 
معناهاء وثانيا لأنهسا صفة لازمة لتحقيق الخبرة» ثم إن توفيق الله بينهما محتاج إلى علمه 
بإرادتهما الإصلاح أكثر من احتياجه إلى خبرته تعالى. 

تب ا اقرا رجف الف فد اء فى خم ابات فف مرها الفناضلة فى 
بعضها(۲) وحققت مراعاة سیاق الکلام وفحوی اخدیث السابق فی جمیعها. ولنآخذ آية 
الأنعام ۱۰۳ علی سبیل النال نجد التقدم والتأخر لابحققان فیها مطلبا ایقاعسیا وإنغا 
بحققان نوعا من الارتباط والتلاحم بین مضمون الآية وختامها. فصدر الآية يقول: 
لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار ثم يأتى ختامها ليقول: وهو اللطيف اخبیر. فکآن 
هذا الختام جاء تعليلا لصدر لآية» فالله لاتدركه الأبصار لأنه لطيف, ولاتحيط بحقيقته 
عقول البشر لأنه يدق على أسهامهاء ولكنه على الجانب الآخر يدرك الأبصارء ويحيط 

بحقائق الأشیاء لأنه خبیر (۳). 
او اس مروت اک بر هرا رای رات فیس انعر وچ 
الوصفان(8)- علی الرغم من اختنام الوصفین بصرف الراء واتحاد وزنهما؛ وصلاحية آی 
منهما ليكون فاصلة- السبب هو أن الغرض الأساسى قد تعلق بوصف الخبير» ولم يتعلق 
بالوصفين جميعاء ثم جاء لفظ البصير ليصف الوصف الأول لاليعرب إعرابه حتى يكون 

قرينا مساويا له.. 

ه- أما الحالات التى ورد فيها لفظ خبیر وصفا مفردا مقیدا بحار ومحرور فالترتیب الطبیعی 

فيها أن یأتی التعلق بعد مایتعلق به: خبیر با تعملون- خبیر ما یصنعون- خبیر با تفعلون. 

(۱) آية النساء ۵ ولقمان 4 ۳ والتحریم ۳. 
(۲) آية اج ۰۱۳ ولقمان ۷ واللك ۰۱ والاحزاب 4 ۳. 


)۳( انظر البحر ۱۹۵۱۹۵۹/۶ والبرهان ۸۰/۱ 
(4) الاسراء ۰۱۷ 47:۳۰ وفاطر ۳۱»والشوری ۲۷. 


۱۳۲۳ 





ولهذا لايسأل عن علة هذا التسرتيب لمجيته على الأصل. (وإن حقق مراعاة الفشسواصل فی کثیر 
من آياته كما فى آية آل عمران 2١57‏ والتوبة ۱7 والتور ۰۳۰ وغيرها)ولكن ماعلة عكس 
علماء البلاغة وعلى رأسهم عبدالقاهر الجرجانى يحددون السبب العام لهذا التقدیم» وهو 
العناية والاهتماه(١2.‏ فكأن مصدر الاهتمام هنا كون الشىء المقدم هو أساس الحساب». 
ومناط الثواب والعقاب» وبه تعلق غرض الآية منذ بدايتها. 


(۱) انظر بلاغة التراکیب لتوفیق الفیل ص7١١.‏ 


١1 








الخالق والخلاق 
ورد وصف الخالق فى جميع روايات السرد» أما وصف الخلاق فلم يرد عند الترمذى والحاكم 

برواية الوليد بن مسلم» كما لم يرد عند ابن ماجة والبيسهقى.. مع آنه من الصفات الواردة فى 

القرآن الکریم بلفظها ومطلقة من آی قید. 
وقد ورد وصفا الخالق والخلاق فى القرآن الکریم خاصین باه تعالی(۱) علی النحو التالی: 
وردث صفة الخلاق مرتين هما: 
إن ربك هو الخلاق العليم (الححر "8). 
بلى وهو الخلاق العليم بحن 1 
ويلاحظ على الاستخدام القرآنى مايأتى: 

۱- آنه قد استخذم صيغة البالغة «خلاق» حين جاء الوصف تذييلا لحدث جليل الشأن» عظيم 
القدر. فقد جاء فى الآبة الأولى بعد الحديث عن خلق السموات والأرض ومابينهما وعن يوم 
القيامة. وجاء فى الآية الثانية بعد الحديث عن أمر البعث والإحياء وخلق السموات والأرض. 

۲- آنه فى المرتين جاء ختام آیف وارتبط بصفة ثانية جاءت بعده وهى صفة العلیم. وقد قال 
آبوحیان فی بیان الناسبة:«آتی بصيغة البالغة لکشرة ماخلق, آواخلاق من شاء نا شاء من 
سعادة أوشقاوة. وقال الزمخشرى: الخلاق الذى خلقك وخلقهم. وهو العلیم بحالك وحالهم 
فلايخفى عليه مايجرى بينكم» آو آن ربك هو الذی خلقکم وعلم ماهو الاأصلح لکم»(۲). 

- ویمکن ملاحظة معنی القصر کذلك عن طریق تعریف الطرفین فى الآيتين» بالإضافة إلى 
ضمیر الفصل فی الاية الاولی الذی یقوی القصر وی کد معناه. 
آما صفة اخالق فقد وردت فی القرآن الکریم مفردة ثمانى مرات فى سياقات متنوعة على 

النحو التالی: 

خاش مطل من الفيد فن اة واخ هة 
هو الله الخالق البارىء المصور له الأسماء الحسنى(ا حشر ؟ ؟). 

؟- وجاءت مقيدة بمفعول معين: 


- خالق كل شىء (الأنعام ٠١7‏ وغيرها) أربع مرات(۲) 
ب- خالق بشرأ دصر ۰۲۸ صالا) مرتين 


بح وجاءعت فى سیاق الا ستفهام الانکاری: 
هل من خالق غير الله یرزتکم من السماء والارض (فاطر ۲) مرة واحدة. 
(۱) وان کان قد ورد الفشعل فی بعض الایات منسوبا للبشر کما فی قوله تعالی علسی لسان عیسی علیه السلام: نی 
٠‏ آخلق لکم من الطین کهينة الطیر (آل عمران  .)4٩‏ (1) البحر 71۵/۵ وهو يصدق على آية يس كذلك. 


(۳) هی بالاضافة نی آية الأنعام: الرعد 215 الزمر 1۲ غافر 1۲. 


۱۳۵ 





ووردت بصيغة الجمع آربع مرات. منها مرتان فی سیاق التساژل: 


أم خلقوا من غير شىء آم هم الخالقون (الطور ۳۵). 

أأنتم تخلقونه أم نحن الخالقون (الواقعة .)۵٩‏ 
ومرتان فی سياق التفضیل: 

فتبارك الله أحسن الخالقين (المؤمنون 6 ۱). 

آتدعون بعلا وتذرون أحسن الخالقين (الصافات ۵ ۱۲). 


ويلاحظ علی الاستخدام القرآنی مایأتی: 

-١‏ أن الآيات التى نسب فيها إلى الله الخلق العام لكل شىء قد جساءت فى سياق إثبات التفرد 
بالقدرة واخلق والایجاد والتصرف الطلق فی الکون. ولهذا یقول آبوحیان تعلیقا علی آية 
0 


és ووم‎ 


أى ذلكم الموصوف بتلك الأوصاف السابقة من كونه بديعاء لم يتخذ صاحبة ولاولداء خالق 
الموجودات. عالما بكل شىء هو الله. . بدآ بالاسم العلم» ثم قال ربكم 0 
مصالحكم. ثم حصر الالوهية نیه» ثم کرر وصف خلقه کل , شی ۶ ثم آمر بعبادته لآن من 
سنت ف هده الات کان جد الا وآن یفرد بها(۱). 
۲ - أن هذه الصفة لم تأت فى القرآن yS‏ 
وتبعها فی ختام آيتها خواتم مختلفة: 
فختمت آية الأنعام بقوله: وهو على كل شىء وكسيل. 
وختمت آية السرعد بقسوله: وهو الواحد القهار. 
وضتمت ایا الزمسر بقوله: وهو على كل شىء وكيل (كاية الأنعام). 
وختمت آبة غافر بقوله: لاله لا هو فسآنی تفکون. 
فكأن وصف الله بتفرده باضلق فی الایات الأربع السابقة جاء غهیدا ومدخلا طبیعیا لا جاء 
بعده من وصفه بأنه مالك کل شیء من الأْرزاق والاجال» والرقیب على الأعمال؛ وهو التصف 
بالوحدانية والانفراد بالالوهیقف والقهار الذی جمع الأشياء تحت قدرته وقهره(۲). 
۳- آن هذه الصفة حین جاءت مطلقة من القید جاءت محوطة بحشد من الصفات الخری 
تسبقها وتلحقها بصورة غیر متکررة» وذلك قوله تعالی: 
هو الله الذى لا له الا هو عالم الغیب والشهادة هو الرحمن الرحيم. هو الله الذى لا إله إلا 
هو الملك القدوس السلام المؤمن المهمين العزيز الحبار المتكير سبحان الله عما يشركون. هو الله 
.الخالق البارىء المصور له الأسماء الحسنى20.. 
(۲) انظر البحر 4/ ۳۷۹۰۳۷۸/۵۰۱۹۵. 
(۳) افشر ۲۳-؟ ۲. 


۱۳۹ 





بل أكشر من هذا ختمت هذه الصفات بختام لم يرد فى القرآن الكريم إلامرتين وهو قوله 
تعالى«له الأسماء الحسنى» نما حدا ببعض العلماء إلى القول بأن هذه المجموعة من الأسماء 

4- أن صفه الخالق فى آية الحشر جاءت متبوعة بصفتين أخريين تشكلان معها مراحل الخلق 
والایحاد. حیث 7 ن البداية تقدير الشىء وتصوره ثم تآتى مرحاة الإنشاء والاختراع 
والتهیئت نم تأتی مرحلة التصویر واعطاء الاشیاء آشکالها الختلفة» وترکیبها علی هیئاتها. 

ه- أما الآية التى قيدت فعل الخلق بمفعول خاص هو «بشرا»فقد جاءت فى سياق قصة خلق آدم 
علیه السلام» ولذا لم یکن من الناسب تعميم المفعول للدلالة على القدرة على الفعل» ويكفى 
لإثبات قدرة الله أن يكون خلق هذا البشر لاعلى صورة سابقة» وأن يكون هذا المخلوق هو أبا 
البشر. وأن تمثل قصته قصة بدء الخليقة على وجه الأرض. 

7 - ویبقی تعلیقنا علی آیتی التفضيل فى الخلق. فإذا كان التفضیل بقتضی الاشتراك فى أصل 
الصفة» فلیس معنی هذا التطابق فی الصفة. وقد سبق آن ذکرنا أن القرآن فی بعض آیاته قد 
نسب الخلق إلى بعض البشرء فیکون التفضیل هنا جريا على عادة البشر فی تصور درجات 
الصفة وفی فهم طبيعة الشىء فى ضوء غيره. بالإضافة إلى أن التفضيل هنا يهدف إلى 
إثبات صفة الأحسنية فى الخلق إلى الله تعالى» وليس مجرد إثبات صفة الخلق. 


۱۳۷ 








الرصمن 

ورد اسم الرحمن فی جمیع روایات السرد لأسماء الله الحسنىء كما ورد فى القرآن الكريم 
سیعا وخمسین مرة فى آشکال آربعة هی: 
۱- الرحمن «(بالالف واللام) دون اقتران بوصف آخر ۸ مرة 


۲- الرحمن الرحیسم 5 مرات 

(مع ملاحظة اشتمال البسملة علی هذا التجمع) 

- ربكم الرحمن/ وربنا الرحمن ۲ مرتین 

٠ الرحمن المستعان امرةواحدة‎ - ٤ 

أ- وأول مايلاحظ على الاستخدام القسرانى لهذا الاسم أنه بدأ فى إطلاقه على الذات الإلهية منذ 
ا 000 


وقت مبكر من الدعوة الإسلامية ونزول القرآن» فقد ورد فى البسملة وسورة الفاتحة. وهى من 
السور المكية فى أصح الآراء» بل قبل إنها من أول مانزل من القرآن(١2‏ بدليل أن فرض 
الصلاة كان بمكة؛ ولم تكن هناك صلاة بغير الفاتحة270. وورد إلى جانب هذا نحوا من 
خمنسین مسرة (لاحظ آن میسموع سرات الورود 6 مرة) فى السور المكية الأخرى بأعداد 
متفاوتة تبداً من ۱۳ مرة (مریم)؛ و ۷مرات (الزخرف). و ۵مرات (الفرقان)» و٤‏ مرات (فی 
کل من یس وطه والأنبیاء واللك(۳)) وتنتهی برة واحدة فی (ق والشعراء والئمل والاسراء.. 
وغيرها). ) 

ويلاحظ إلى جانب ذلك مايأتى: 

ب- أن الاسم لم يأت فى القرآن الكريم إلا بالألف واللام» فلم يأت نكرة ولامضاناء بما حدا 
بالمفسرين واللغويين إلى القول بعلميته» أو قربه من اسم العلم. 

ج- أن الاسم لم يأت فى القرآن الكريم وصفا لغير الله تعالی لاختصاصه به. ولهذا يقول القرآن: 
قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن (الإسراء )١١١‏ فعادل الاسم الذى لايشركه فيه غيره. 

د- أن الاسم لم يأت تابعا لاسم آخر من أسماء الله إلا فى حالات محدودة شملت لفظ اخلالة: 
و ل و ل اك 


ج 


ومایتهما ا! سے“ م بات خیرا! إلا عن ٠‏ مر ا ب (وإن ربكم ال حه / ورا ال حم ) 
ومابينهما الرحمن) ولم د وتا م ا ا لی ا ت یا 


وفيما عدا ذلك حاء قائما بذاته حال محل لفظط ا 





(۶) انظر الز ر کشی ۲۰۸۰۲۰۷/۱. 

(۲) آقصی ما یلزم بهذا الدلیل آن تکون سورة الفاتحة قد نزلت قبل آو مع فرض الصلاة. فٍذا صح ماذکر من آن 
الصلاة قد فرضت بعد موت خدیجاء وآن خديجة توفیت بعد مبعث النبی بسبع سنوات وقبسل الهجرة بخمس 
سنوات (آو آربع أو ثلاث) تكون سورة الفاتحة من السور التى تقع موقعا وسطا ضمن السور الکية (انظر 
القرطبي ۲۱۰/۱۰) (۳) رتبنا آسماء السور هنا حسب ترتيب النزول الذى ذكره السيوطى فى الإتقان. 


۱۳۸ 





ه- أن العبودية لم تأت منسوبة إلى اسم من أسماء الله تعالی فى القرآن (سواء بصيفة الفرد و 
الجمع) إلا للفظ الحلالة «الله» ولفظ«الرحمن» مثل: 
۶+ قال إنى عبدالله (مريم ۳۰) 
الا آتی الرحمن عبدا (مریم )٩۳‏ 

#۴ وعباد الرحمن الذین.. ‏ (الفرقان )٩۳‏ 
٭ الا عباد الله المخلصين (الصافات 4) ۰ 
وهذا یقوی ماسبق ذکره فی اللاحظة (د) من کثرة مساجاء لفظ الرحمن فى القرآن قائما بذاته» 

حالا محل لفظ اللالة «له». 

و من الممكن ملاحظة التدرج فى استخدام لفظ «الرحمن» ذ فق التقوان؟ إذا علمنا أن سعورة 
SS‏ 
پس (وتشغل الحل ٠‏ التى أشتملت على الاسم ٤‏ مرات. تبصتها سورة الفسرقان (وتشغا 
الحل ۶۱) التی اشتملت على الاسم ه مرات, شم بلغالذروة فی سورة مریم (وتشغل الحل 
وهو محل وسط تماما بين ألسور المكيةء وقد بلغت مرات الورود لاسم فیها ۱5 مرة. 
وهذا التدرج طبیعی قد جاء نظرا لغرابة الاسم علی آسماع العرب(۱؟ وتساولهم عن معناه 

حین آخذ یطرق آسماعهم: ولذا تیل لهم اسجدوا للرحمن, قالوا وما الرحمن؟ (الفرقان 5۰). 

وحين كتب على رضى الله عنه فى صلح الحديبية بآمر انب : بسم الله الرحمن الرحيم» قال 

سهیل بن عمرو: آمابسم الله الرحمن حمن الرحيم فما بسم الله الرحمن الرحيم» ولكن اكتب مانعرف: 

باسمك اللهم(۳؟.. 

ز- قد یتساءل متسائل إذا كان لفظ الرحمن قد ورد فی سورة مریم ۱٩‏ مرة ولم يرد فى سورة 
الرحمن إلا مرة واحدة»فلماذا اختصت سورة الرحمن بهذا الاسم؟ وال جابة عن هذا التساول 
تكمن فى أن سورة الرحمن هى السورة الوحيدة بين سور القرآن التى وردت فيها هذه الصفة 
آية مستقلة ورأس آية بنيت عليه معظم فواصل السورة(۳). ولیس الأمر آمر انتهاء بالنون 
فحسبء بل بالنون السبوقة بالف الد ما یسمح بالتنفیم والتردید؟). هذا بالإضافة إلى 
تسویر سورة الرحمن بصفتین ملائمتین لضمون السورة مختصتین بالذات الالهية وهما 
آلرحمن فی بدایتها» وذو اخلال والا کرام فی نهایتها(4). 





() قال فی البحر: و کانت قریش لاتعرف هذا فی آسماء الله (7/ ۵۰۹ وانظر الکشاف ۳/ ۱۰۲. 
(۲) القرطبی ۰۱۰۶/۱ 

(۲) فی سورة الرحمن نمان وسبعون آية خص النون منها تسع وستون. 

(4) انظر لغة القرآن ص۱۳۳ . 

(2) وانظر ماورد بالنسبة لاسم الرب فیما سبق. 


۱۳۹ 





ح- أن اسم الرحمن لم يأت فى القرآن الکریم متبوعا بوصف آخر سوی وصف الرحیم(۱) 
ولذلك مغزی بیانی ودلالی بفسره مااشتهر فى الدعاء وهو: پارحمن الدنی ورحیم الاخرة 
وماقیل من عمومية لفظ الرحمن وشموله الومن والکافر وخصوصية لفل الرحيم واقتصاره 
على المؤمنين» وبهذا يكون اجتماع اللفظين قد جمع الرحمة بنوعيها وشمل حالتیها فی 
الدينا والآخرة: ويكون معنى كل منهما تأكيدا لمعنى الآخر. 


)١(‏ وأما: وربنا الرحمن المستعان فيحتمل الوصف التالى له أن يكون خبرا بعد خبرء أوصفة؛ آو خبرا لربنا. 


۱1:۰ 








الرحیم 


ورد اسم الرحيم فى جميع روايات السسرد لأسماء الله الحسنىء كما ورد فی القرآن الکریم 


.)۱۲۸ مرة وصفا له تعالی» وجاء مرة واحدة وصفا للرسول (التوية‎ ١15 


فى القرآن على النحو التالى: 


وقد جاء توزيع الاسم ذ 

الرحمن الرحيم 
غفور ريم 
الغسفور الرحسسيم 
تواب ریسم 
التواب الرحليم 
العسزيزالرحيم 


رکب 





۶ 
اپ سیر الرحيم 
رب ورج يم 
الرحسسیم الغخ فور 


رحد -سسيم ودود 
۳ .رهسي دما 


(بالسستم سي فكت 
اتکی بتک 
رای مسق سس نت ) 
بالك 
ا و 
اا ف 
(بالتدكيلرم) 
اله ف 
ا س 
ا 
زاھ ی 
(بالسنکی ےت 


آ- ویلاحظ آن التصاحب جاء تارة مع صفة مشابهة (رحمن رحیم/ غفور رحیم/ تواب رحیم/ 
رء‌وف رحیم/ وحیم ودود/ بر رحیم) وتارة مع صفة مغايرة (العزیز الرحیم) فمقارنة الرحمة 
للعزة هنا تعنى أن رحمة الله لاتتصارض مع شدته وقوته بل هی من لوازسهماء وقدها قیل: 


العفو عند المقدرة. 


ب- وفى معظم الحالات جاء الوصف بالرحيم مسبوقا بوصف آخر سواء أعرب صفة بعد صفق 
أوخبرا بعد خبرا. وقل مجيئه سابقا: الرحيم الغفور -- رحيم ودود (مرتين فقط). وإذا رجعنا 
۳ القرآنى وجدنا كلا منهما جاء على رأس آية ووجدنا الفاصلة التى سبقتها هى 


كلمة > Melt‏ إلية 1 
بير فى الحثال اه ون 


5 کا 


i1 e 
5 قتصى الانتهاء بالغفور.‎ 


+ 


! بدا ۰۱:۱ “7 1 | 


كلمة بعيد فى المثال الثانى ها اقتضی 


ج- ی ای ای اس ری اوت تی بورد الا 
قصص الرسل السابقين للإشارة إلى أن الله عزيز على أعدائه 
رحیم بآولبائه. فقد جاءت فی الاية 0۸ لتختم قصة موسی وفرعون» وفی الاية > ٠‏ لتختم 
قصة إبراهيم» وفى الآية ۲ لتختم قصة نوح وفى الآية ۰ لتختم قصة هود. وفی الاية 


( من ۱۳) وقد ختمت بها 2 
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۵٩‏ لتختم قصة صالح؛ وفی الاية ۱۷۵ لتختم قصة لوط وفی الاية ۱٩۱‏ لتختم قصة 
شعیب. ثم جاءت فی الاية ۲۱۷ لتختم دعوة محمد لی تبلیغ رسالته. 

دا ی کبس تار لفت بال فزن ولراك اش سای کار یت 
قد اختلف فی الاستخدام القرآنی غالبا. فالایات التی جمعت بین وصفی التواب والرحیم قد 


سبقت جمیعها بلفظ التوية: 

فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم ۵ (البقرة ۳۷). 
فتاب علیکم انه هو التواب الرحیم (البقرة 4 ۵). 
وتب علینا ٍنك آنت التواب الرحیم (البقرة ۱۲۸). 
آتوب علیهم وآنا التواب السرحیم (البقرة ۱۲۰). 


یقبل التوبة عن عباده.. وآن الله هو التواب الرحیم (التوية ۶ ۰6۱۰ 
ثم تاب عليهم ليتوبوا إن الله هو التواب الرحیم (التوبة ۱۱۸ 
بخلاف الآيات التى جمعت بين الغفور والرحيم فقد سبقت غالبا بلفظ المغفرة أو الاستغفار: 


إن الله يغفر الذنوب جمیعا انه هو الغفور الرحیم (الرمر ۵۳) 


1 ويستغفرون لمن فى الأرض ألا إن الله هو الغفور الرحیم ‏ (الشوری ۵) 

۱ ه- ويلاحظ أن الآيات التى جاءت بالسصریف: الغفور السرحیم - التواب الرحیم- العسزیز 
الرحيم.. قد قصد بها التخصيص أو القصرء تخصيص الصفة لله تعالی وقصرها علیه ولذا 
جاءت مقترنة غالبا بضمير الفصل الذى يفيد التقوية وتأكيد القصرء وأحيانا يسبق الضمير 
بلام الابتداء كذلك لإعطاء المعنى مزيدا من التقوية: 


وإن ربك لهو العزيز الرحيم (الشعراء فى أكثر من آية) 
إنه هو التسواب الرحيم (البقرة ۳۷) 
وأن الله هو التواب الرحيم (التوبة 4 )1٠١‏ 
ألا إن الله هو الغفور الرحيم (الشوری ۵) 


و- وحين اجتمعت فى القسرآن الكريم الرحمة والمغفرة جاء الاستخدام القرآنى بتقديم المغفرة 
(1/ مرة)()ء ولكن جاءت آية واحدة مخالفة لهذا! الترتیب قدمت فیها اثرحمة علی الغفرة 
وهی قو له تعالی: يعلم مايلج ون الأرض ومايخرج منهاء ومأينزل من السماى ومايعرج فيهاء 
وهو الرحيم الغفور» (سباً۲). 


)١(‏ لأن المغفرة ستر الذنب» والرحمة تفضل وإنعام» وستر الذنب مقدم لأن التخلية مقدمة على التحلية كما يقولون 
(انظر لغة القرآن ص187). 








فما السیب؟ 
سياق الآيات يحتم ذلك. فالفسواصل الأولى كلها كان يتقدمها مايشعر بالذنب والخطأ أو 
التقصير لذا كانت المغفرة أولاء ولكن هذه الآية لم يتقدمها شىء من هذاء وإنما كل الذى ذكر هو 
حمد الله الذى له مافى السموات والأرض» ويعلم مافى باطن الأرض» ومايخرح منهاء وداخلها 
وخارجهاء وماينزل من السماء» وما يصعد إليها. ففى هذا من مصالح الناس الكثير» وهو لايعدو 
أن يكون رحمة من الله تبارك وتعالى» لذلك قدمت الرحمة علی الغفرة۱۲). 
ز- لفت اختلاف ختام آیتین رغم اتفاق مقدمتهما أنظار العلماء؛ وهاتان الآيتان هما: 
۱- ون تعدوا نعمة اله لاحصوها - إن الإنسان لظلوم كفار (إبراهيم 4 *) 
۲- ون تعدوا نعمة ال لاتحصوها 2 إن الله لغفسور رحيم (النحل ۱۸). 
وقد اعتبر العلماء هذا من بذائع الناسبات لاحتوائه علی آکثر من نکته لطيفة ومغزی خفی: 
آ- فقد خص سورة ایراهیم بوصف النعم علیه ان هذه السورة وردت فی مساق وصف 
الرنسان. وخص سورة النحل بوصف النعم لآن هذه السورة وردت فى مساق صفات الله 
واثبات آلوهیته. 
ب- كما أن ضم ختام الآيتيين لبعضهما يظهر المفارقة بين سلوك العبد وسلوك الرب تجاه النعم 
الكثيرة. فالأول أخذها والسثانى معطيهاء وحصل للأول مع آخذه وصفان: الظلم والكفرء 
وحصل للثانى مع إعطائه : المغفرة والرحمة(2). 


(۱) انظر لغة القرآن ص۱۸۳. 
(۲) انظر الاتقان ۲/ ۱۰۲ ومن بلاغة القرآن ص ۸4 والتعبیر الفنی فی القرآن لبکری ص۲۰۵ 


€ 


العزيز 
ورد الاسم فى جميع روايات السردء وفى القرآن الكريم بلفظه!41» وبصيغ أخرى متنوعة'؟؟. 
ولم يأت الاسم فة فى القرآن الكريم منفرداء وإنما جاء مقترنا بصفة أخرى 
أو اسم آخر من أسماء الله الحسنى على النحو التالى: 


وت حکیم 
مزيز رحيم 
قلوى عريز 
عسسزیز ذو انتقام 
عسزیز سید 
مزيز غ فار 
عسزيز ق فور 
عه زيز وهاب 


عسزيز م شش در 


٤۷(‏ م رة) 
89 ي 
77 ی جته آنت ) 
( س ات 
»ببح حص م أت 
(۲ ی ران 
( ات 


ا تت 


CT 1 ( 


مزيز ج بار 


١‏ - وأول ما يلاحظ على توزيعات الاسم ذ فى القرآن الكرد يم أنه لم يأت كلمة فاصلة إلا مع صفة 
واحدة وهی (فو ی وذلك فى قوله تعالى: 
*# ان رسك هس و الشسوی السزیسز (هود 11 ). 


* ولينصرن الله من ينصره إن الله لقسسوى عزيسز (الحج .)4١‏ 
الله لطيف بعباده يرزق من يشاء وهو القوى العزيز (الشورى .)١5‏ 
#٭ ماقدروا ال حق قدره إن الله لقوی عسسزیز (الحج 4 ۷). 
SR E‏ الله قوی عزیز (احدید ۲۵). 


(الحادلة ۲۱). 
(الأحزاب ۲۵). 


0 و کفی الله المؤمنين القتال وكان الله قوياعزيلزا 
(۱) مجموع ساورد خاصا بالذات الإلهية ۸۸ مرة بصیغ وصفیة و۷ مرات بصيغ غير وصفية. كما ورد لغير الله 
تعالی احدی عشرة مرة. 


(۲) جاء بصيغة الفعل «تعز من تشاء» (آل عمران ۲۲) والصدر «نّ العزة» (فاطر ۰۱۰ «رب العزة» (الصافات 
4°( 


£٤ 





ویلاحظ آن اجتماع صفتی القوة والعزة وهما من صفات الغلبة والقهر والانتقام قد جاء عقب 

كلام اقتضى ذلك .ففى آية هود جاء بعد الحديث عن مجىء أمر الله وتنجية صالح ومن آمن معه. 

وفى آية الحج جاء بعد وعد الله بنصر من ينصر دينه فجاء ختام الآية ليؤكد هذا المعنى حيث أخبر 

تعالى بأنه قوى على نصرهم عزيز لايغالب(١2.‏ وفى آية الأحزاب نجد صدر الآية يقول:«ورة الله 

الذين كفروا بغيظهم لم ينالوا خيراً» فلو اقتصر الكلام على قوله:«وكفى الله المؤمنين القتال» 

لأوهم ذلك بعض الضعفاء موافقة الكضار فى اعتقادهم أن الريح التى حدثت كانت سبب 

رجوعهم. وعدم بلوغهم ماآرادوا؛ وآن ذلك آمر اتفاقی» فأخبر سبحانه فی فاصلة الاية عن نفسه 
بالقوة والعزة لیعلم الوّمنین؛ ویزیدهم یقینا وإيمانا على أنه الغالب الممتنع» وأن تلك الريح التى 
هبت لم تأت اتفاقاء بل هی من |رساله سبحانه.. وآنه ینوع النصر للمومنین.. فینصرهم مرة 

بالقتال کیوم بدرء وتارة بالریح کیوم الاأحزاب وتارة بالرعب کبنی النضیر(۲).. 

۲- ویلاحظ کذنك أن صفة العزة قد جاءت فى القرآن- فى معظم الأحيان- مع مایخفف من 
شدتهاء ویحقق التعادل معها مثل صفات افحکمة والرحمة واطمد والغفرة(۳) وقلیلا 
ماجاءت مع مایقوی معناها وی کد مضمونها مثل صفات القوة والانتقام والجبروت. 

- وقد بينا فى أماكن أخرى الحكمة فى اجتماع صفتى العزيز والحكيم (انظر الحكيم)» والعزیز 
الرحيم (انظر الرحيم)ءوالعزيز والعليم (انظر العليم) والعزيز والغفور (انظر الغفور). 

6 - آما اجتماع صفتی العزة والانتقام فقد جاء أربع مرات هى: 
** والله عزيز ذو انتقام (آل عمران 4 والائدة 88). 

6 إن الله عزيز ذو انتقام (إبراهيم (EY‏ 
#* آلیس الّه بعزیز ذی انتقام (الزمر ۳۷). 
وأول مايلاحظ على اجتماع هاتين الصفتين أن صفة الانتقام لم تأت بصيغة اسم الفاعل ولنغا 

جاءت بلفظ «ذو» مضافا إلى المصدر. قال أبوحيان: والوصف بذو أشرف من الوصف بصاحب» 

ولهذا وصف الله نفسه بقوله: ذو الحلال» وذو الفضل .)٩(‏ ) 
ولم تقترن صفتا العزة والانتقام فى القرآن إلا بعد سبق مايقتضى ذلك فآية آل عمران تقدم 

فيها القول:«إن الذين كفروا بآيات الله لهم عذاب شديد»» وجاء ختامها ليشبت لله تعالى القدرة 

(۱) البحر .۳۷٦/٦‏ (۲) البرهان ۱/ ۷۹. 

(۳) يقول أحمد بدوى: وكان وصف القرآن لله بالرحمة والرأفة والحلم والغفران والشکر آکثر من وصفه بالانتقام 
وشدة العذاب.. وبذلك كانت الصورة التى رسمها القرآن مليئة بالأمل والرجاء» تى فى النفوس التفاژل» کما 
أن كشرة وصفه بالرحمة وأخواتها تجعل عبادة الله متسعثة عن الحب أكشر منها منبعثة عن الرهبة والخوف 
(ص ۲۱۷ ۲). 

(4) البحر "۱/۱ ۳. وقد جاءت «ذو» فی آوصاف کثيرة له تعالی مثل: ذو الفضلء ذو الرحمة ذو المغفرة» ذو 
العرش. ذو القوةء ذو اشلال وال کرام ذو الطول. 


۱۶ 


التامة التی هی من صفات الذات والانتقام الشدید الذی هو من صفات الفعال(۱). واية الائدة 
تقدم فيها القول:(عفا الله عماسلف» ومن عاد فينتقم الله منه؟. وآية إبراهيم تقدم فیها: «فلاحسن 
الله مخلف وعده رسله». وآية الزمر سبقت بتهدید قریش للرسول بتسلیط آلهتهم علیه فتتسصیبه 
بخبل وتعتريه بسوء فأنزل الله: آليس الله بكاف عبده., ولما كان الله كافى عبده كان التخويف بغيره 
عبشا باطلا. ولا اشتملت الاية على مهتدين ومضلين أخبر الله تعالى أنه هو فاعل كل ذلك ثم 
ختم بقوله: أليس الله بعزيز غالب منيع» ذی انتقام من الخالفین(۲). 
- أما اجتماع صة صفتی العزیز واحمید فشد جاء عقب مایقتضی صفة العزة المتضمنة للقدرة 
والغلبة» وصفة الحمد المتضمنة امستحقاقه الحمد. وتأمل قوله تعالى: «كتاب أنزلناه إليك 
لتخرج الئاس من الظلمات إلى النور بإذن ربهم إلى صراط العزيز الحميد» (إبراهيم )١‏ تجد 
صفة العزة تناسب إنزال الكتاب» وصفة الحمد تناسب إخراج الناس من الظلمات إلى النور. 
قال فى البحر: وتقدمت صفة العزيز لتقدم مادل عليهاء وتلتها صفة الحميد لتلو مادل 
علیها(۳). وتجد نفس المعنى فى آية (سباً )١‏ التی تحدنت عن انزال الکتاب؛ وهداية الناس. 


F&F‏ و 
أما إبة 5) مه کر له 


لم مر هه 


ية (البروح 8) فقد أعقبت فصة أصحاب الأخدود فناسبها اذكر الأوصاف ا ال نحق 
بها اه تعالی آن یومن به.وهو کونه تعالی عزیزا غالبا قادر! بخشی عقابه. حمیدا منعما پحب 
له الحمد على نعمته؛ له ملك السموات والرضوکل من فیهما بحق عليه عبادته تقريرا 
لأن مانقموه منهم هو الحق الذى لاينقمه إلا مبطل منهمك فى الغى7؟). 

- آما اجتماع العزیز والوهاب فقد جاء فی آية واحدة (ص٩)‏ آعقبت تشكيك الکسفار فى 
ویمنصون من شاءوا ماشاءوا» ویصطفون للرسالة من آرادوا. واغا یملکها ویتصرف فیها 
العزیز الذی لایغالب الوهاب ماشاء لن شاء(*. 

3۷ - وآخیرا ند نثسير إلى اجتماع صة مف الموه والافتدانن وقد عاك ف براحت فى مون اتر 
) وقد حاء ختام الاية بعد حديث عن آل فرعون وتكذيبهم الرسل فجاء الختسام 
«فأخذناهم آخذ عزیز مقتدر».وبالاضافة الی مافی الاقتدار من معنی القدرة البالغة فقد 
جاءت الصفة فى تناغم وتلاؤم صوتى مع ماسبقها وأعقبها من فواصل(3؟. 


(۱) انظر البحر ۳۷۹/۲ والکشاف ۱/ ۰.۱۷۶ (۲) البحر 575/9. 


(۳) البحر ۵/ 4۰۳. ۰ (4) البحر 4۵۱/۸. 
(۵) البحر ۰۳۸۶/۷ 


(5) تعد هذه الفاصلة من الفواصل القلائل التى لم يسبق حرف الروى فيها حرف مد. 


E 





e‏ اه احسنی فى معظم کتب السنة علی الرغم من 
ورودهما فى القرآن الكريم. 

أما (عليم)فقد وردت فى كل روايات السرد دون استثناء . 

وقد وردت کل من عالم «وعلام» فی انقرآن الکریم وصفا له تصالی وحده حیث وردت 
الأولى ثلاث عشرة مرت ووردت الثانية آربع مرات» آما علیم فقد وردت آکثر من ۰ مرق جاء 
توزیع اقترانها بصفة أخرى من صفات الله تعالى على النحو التالی(۱): 


الحكيم العليم ؟ مرتين 
حكيم عليم © مرات 





علیه سک ۶ ۲ مر 
زد حم 
سمیع علیهم ۱۷ مرة 
السمیم العلیم ۵ مرة 
العلم القدير مرة واحدة 

1 الخلاق العليم ات 
العزيز العلیم 7 مرات 
واسع علیم ٦‏ مرات 
الفتاح العلیم ۱ مرة واحدة 
العليم ابي ۱ مرة واحدة 


بالظلمين/ عليم بالمفسدين/ عليم بالمتقين / عليم بذات الصدور/ بکل خلق علیم/ بكيدهن 
عليم/ عليم بما يعملون, بما يفعلون...إلخ 


(۱) وردت تسع مرات آخری لغیر اه تعالی. 





ویمکن للمتتبع للاستخدامات الق رآنية ملاحظة مایانی: 
۱- جاء الاستخدام القرآنی للصفتین عالم وعلام حسب متعلق کل منهما فذا کان سفردا 
استخدم لفظ عالم ولذا كان جمعا استخدم لفظ علام . ولذا قال تعالی: 


مالسمالغضيب 
عالم الغيب والشهسادة 
عالم غيب السموات والأرض 
ولكنه قال: علام الغيوب 


(سبأ ۲ الحن )۲١‏ 


(عشر مرات منها الانعام ۱۳) 
(فاطر ۳۸) 


(أربع مرات منها الائدة ۱۰۹) 


۴ أن الا ستخدام القرآنی للصفتین عالم وعلام جاء مقیدا دائما بعلم الغيب (وقد تضاف إليه 
الشهادة) آما «علیم» فحين قيدت تنوع متعلقها فكان: 


5 از‎ + ff 
۱ کک‎ 


عليم بالفس‌دین 
يما تعملون عليم 

علیم ما یصنعون 
وغیر دللت. 


(البقرة ۲۹). 
(البقرة ©2)56. 

(آل عمران ۲۳). 
(آل عمران ۱۱۵). 
(آل عمران ۱۱۹) 
(یوسف ۵۰) 
(البقرة ۲۸۳). 
(فاطر ۸). 


(یونس ۳ 


۳- آن آکثر الصفات الالهية التی جاءت مرتبطة بالعلم هی احکمة (سواء بالتقدیم آو التأخیر» 
بالتعریف آو التنکیر) فقد وردت ۳۵ مرة تلتها صفة السمع التی وردت ۲۲ مرة. ۰ 
6- جاء النسق القرآنی حین تجتمع صفتا العلم والحكمة أن يربط تقديم إحداهما على الاآخری 
بفحوى الکلام السابق. فٍذا کان یحوی حدیثا عن العلم(۱) آو عن حدث إنسانى يستلزم 
حصول العلم آولاء آو بظهر فیه آثر العلم آکثر ما يظهر فيه أثر الحكمة قدم العلم على 
اکمة(۲) ون کان بحوی حدیثا عن تصرف لهی. أو حقيقة إلهية قدم الحكمة على العلم 


کما فی قوله تعالی: 





(۱) کقوله تعالی: لاعلم لنا: الا ما علمتتا 


نك نت العلیم احکیم (البقرة ۳۲). 


(۲) كقوله تعالى: يريد الله ليبين لكم ویهدیکم سئن الذین من قبلکم ویتوب علیکم وال علیم حکیم (النساء ۲۹ 
وقوله: فسوف يغنيكم الله من فضله إن شاء إن الله عليم حكيم (التوبة ۲۸). 


۱:۸ 


نرفع درجات من نشاء [ن ربك حکیم علیم (الانعام ۸۳). 

النار مثواکم خالدین فیها لا ماشاء الله إن ربك حكيم عليم (الأنعام ۱۲۸). 

سيجزيهم وصفهم. إنسه حكيم عليم (الانعام ۱۳۹). 

وإن ربك هو يحشرهو إنه حكيم عليسم (الحجر 2.7514 ۲۵). 

وانك لتلقی القسرآن مسن لدن حكيم عليم (النمل 1). 

وهو الذى فى السماء إله وفى الأرض إله وهو الحكيم العليم (الزخرف ۸۶). 

قالوا كذلك قال ربك إنه هو الحكيم العليم (الذاریات ۳۰). 

ويلاحظ أن التقديم والتآخير هنا لاعلاقة له بفواصل الآيات لأن التقديم والتأخير بين 
الصفتين لا يغير من نهايات الفواصل» بل ولايؤثر على وحدة إيقاعها. 
- آما صفة السسمح التی جاءت فى الرتبة الثانية من حیث عدد مر رات اقترانها بصفة العلم 


ای اه 


جاءت فى جميع مرات اقترانها سابقة للعلم من ناحية» وانفسردت من بين صفات الإحساس 
بهذا الاقتران من ناحية آخری(۱). 
ويحقق سبق السمع علی العلم سغزیین آحدهما عام فی جمیع الأیات والآخر خاص 
ببعضها دون بعض. آسا الغزی العام فهو تقدیم اخاص علی العام فمتعلق السمع آخص 
ومتعلق العلم آعم(۲ بالاضافة إلى أن السمع بالنسبة للعلم کالوسيلة بالنسبة للغایة» والوسائل 
مقدمة علی الغایات.وآما الغزی اخاص ببعض الابات فهو مراعاة الفواصل(۳ أومراعاة السياق 
الذى سبق ختام الاية. وقد علق آبوحیان علی بعض النماذج السابقة فقال: 
أ- عن قوله تعالى:(وإذ يرفع [براهیم القواعد من البيت وإسماعيل ربنا تقبل منا انك آنت 
السمیح العلیم» علق بقوله: «وهاتان الصفتان مناسبتان هناغاية التناسب» إذ صدر منهما 
عمل وتضرع.. فهو السميع لضراعتهما.. وهو العليم بنياتهما فى إخلاص عملهما. 
وتقدمت صفهة السمع وان کان سوّال التقبل متآخرا عن العمل للمجاورة نحو قوله: يوم 
تبيض وجوه وتسود وجوه فأما الذین اسودت. وتأخرت صفة العلیم لکونها فاصلة 
ولعمومها لذ یشمل علم السموعات وغیر السموعات»(*). 


(۱) فلم تقترن صفة البصر بصفة العلم مطلقا علی الرغم من ورود صفة البصیر فی القرآن. 

(۲) البحر ۲/ ۱۸۳. 

(۲) لاحظ آن هذا الاقتران جاء فی رء‌وس الای:وآن الختام بصفة العلیم یحقق مراعاة الفواصل فى بعض الآيات 
مثل (آية البسقرة ٠۲۷‏ حسیث توالی: العلیم/ الرحیم/ احکیم»والي قرة 4 ۰۲۲ ۲۲۷ حیث توالی: علیم 
/ حليم/ رحيم/ عليم/ حكيم)ولايحققها فى آيات أخرى مثل: (البقرة 440۱۳۷ ۲.وآل عمران ۰۱۲۱ والمائدة 
۲ والأنعام 2١7‏ وغيرها) 

."88/١ البحر‎ )5( 


ب- عن قوله تعالى:«وإن تولوا فإنما هم فى شقاق فسيكفيكهم الله وهو السمیع العلیم» 
علق بقوله :«مناسبة هاتين الصفتين أن كلا من الإيمان وضده مشتمل على أقوال وأفعال 
وعلى عقائد ينشا عنها تلك الآقوال والأفعال» فناسب أن يخنتم ذلك بهماء أى: وهو 
السمیع لاقوالکم العليم بنياتكم واعتقادكم. ولما كانت الأقوال هى الظاهرة لناء الدالة 
على مافى الباطن قدمت صفهة السمیع علی العلیم ولأن العلیم فاصلة آیضا»(۱). 

ج- عن قوله تعالى:«ولا تجعلوا الله عرضة لآيمانكم, أن تبروا وتتقواء وتصلحوا بين الناس 
والله سميع عليم» ‏ علق بقوله: ختم هذه الاية بهاتین الصفتین لآنه تقدم سايتعلق بهماء 
فالذی یتعلق بالسمع اطحلف. لانه من السموعات. والذی یتعلق بالعلم هو إرادة البر 
والتقوی والاصلاح. لٍذ هو شیء محله القلب فهسو من العلومات. فحاءت هاتان الصفتان 
منتظمتین للعلة والعلول وجاءتا علی ترتیب ماسبق من تقدیم السمع على العلم كما 
قدم الحلف على الإرادة»7؟)2. ظ 

"- آما ارتباط العلم بالقدرة فقد ورد أربع مرات فقط تقدم فيها العلم وتأخرت القدرةء وذلك 

فی قوله تعالی: 

«والله خلقكم ثم یتوفاکم» ومنکم من یرد الی آرذل العمر لکی لايعلم بعد علم شيعا إن اله 

۱ علیم قدیر» (النحل *۷). ح 
| # الله الذی خلقکم من ضعف ثم جعل من بعسد ضعف قوة ثم جعل من بعد قوة ضعفا 
۰ وشيبة يخلق مايشاء وهو العليم القدير» (الروم 4 8). 
«یخلق مایشاء يهب لمن يشاء إناثا ويهب لمن يشاء الذكور» آویزوجهم ذكرانا وإناثا 
ویجعل من یشاء عقیما انه علیم قدیر (الشوری .)۵۰04٩‏ 

«آو لم یسیروا فی الأرض فینظروا کیف کان عافبة الذین من قبلهم وکانوا آشد منهم قوة. 

وماکان الله لیعحزه من شىء فى السموات ولا فى الأرض إنه كان عليما قسدیرا» 


(فاطر 4 4). 
وتقديم العلم على القدرة واضح السيب وهو مسقه فى تعلقه بالأحداش» فضا عن وجود 


آ- مناسبة الفواصل. كما فى آية الشوری. 
ب- مجاورة صفة العلم (عند الله) ماسبقها من نفی العلم (عند من بلغ آرذل العسمر) فی آية 
التحل). ٠‏ 
(۱) السابق ۰4۱۱/۱ ۰ 
(۲) السابق ۲ وانظر السر فی الاختلاف بالتعریف والتنکیر فی آیتی الأْعراف ۲۰۰ وفصلت ۲ مع اتفاقهما 
فی صدر الاية (الزرکشی ۱۲۸۰۱۲۷/۱). (۳) البحر ۵/ ۵۱6. 


۱2۰ 








۷- ونقف وقفة آخيرة عند اجتماع العزة والعلم» وقد ورد فی القرآن ست مرات بصيفة 
التعريف. وفى ختام الآيات: 
#افالق الإصباح وجعل الليل سكناء والشمس والقمر حسسانا ذلك تقدیر ره العلیم» 


(الأنعام 97) 
#«إن ربك يقضى بينهم بحكمه وهو العزيز العلیم» ۱ (النمل ۷۸). 
٭# «والشمس تجرى لمستقر لها ذلك تقدير العزیز العلیم» (یس۴۸). 
«تنزيل الكتاب من الله العزيز العلیم» (غافر ۲). 
٭ «فقضاهن سبع سموات فى يومين وأوحى فى كل سماء أمرها وزينا السماء الدنيا بمصابيح 
رحفظا ذلك تقدیر العزیز العلیم» (فصلت ۱۲). 


«ولتن سألتهم من خلق السوات والأرض لیقولن خلقهن العزیز العلیم» (الزخرف )٩‏ 

ویلاحظ فى جميع هذه الآيات أنها بدأت بصفة العزیز لأنها جاءعت ختاما حدث سابق جلیل 
الشأن وفعل لايقدر عليه البشرء ولایقوی علی |نجازه الا من اتصف بالعزة والغلبة والقدرة» بل 
من انفرد بهذه الصفات. ولذا استخدم معها صيغة التعریف «بال» آلتی تفید معنی التخصیص 
والقصر. : 

ولهذا یقول آبوحیان عن آية الأنعام: أى ذلك الجعل» أو ذلك الفلق والجمعلء أو ذلك إشارة 
إلى جميع الأخبار.. تقدير العزيز الغالب.. العلیم الذی لایعزب عنه شیء من هذه الاحوال ولا 
من غیرها. وفی جعل ذلك کله بتقدیره دلالة علی آنه الختص الفاعل الختا ر(۱. 

ویقول عن آية النمل: ولا کان القضاء بقعضی تنفيذ مايقضى به والعلم با یحکم به- جاءعت 
هاتان الصفتان عقبه» وهما: العزة آی الغلبة والقدرق والعلم(۲». 

ویقول عن آية یس: الاشارة «بذلك»الی جری الشمس» أى ذلك الحرى» على ذلك التقدير 
وا ساب الدقیق تقدیر العزیز الغالب بقدرته علی کل مقدور الحیط علما بکل معلوم(۳. 


(۱) البحر ۶/ ۱۸۷. 
(؟) السابق ۱۲ 
(۳) السابق ۰۳۳۲/۷ 


۱۳۰۱ 


الغافر والغضور والغفار 

وردت الصفة «غافر» فی القرآن الکریم مرة واحدة مضافة الی «الذنب» (غافر ۳)» وحيث 
آضیفت الصفة ٍلی مفرد کان الانسب آن تستخدم الصيغة الدالة علی مجرد وقوع احدث. 

آما حین کان متعلق الصفة متعددا أو متکرر الوقوع فقد استخدم القرآن الصفة الدالة علی 
تکرار الفعل و کثرة متعلقاته وهی «غفار التی جاءت فی القرآن الکریم مطلقة () مرات) ومقيدة 
بعتعلق (مرة واحدة) وذلك کشوله تعالی: ونی لغفار لن تاب وآمن وعمل صاحل(طه ۸۲) فتعلق 
۰ الصفهة بععمولها الذی یفید العموم من ناحية (اسم موصول مشترك)» ویسمح بتکرار الوقوع من 
ناحية آخری- جعل الحل للوصف «غفار» دون«غافر». 

آما الوصف «غفور» فعلی الرغم من اشتقاقه من فعل متعده فان حذف متعلقه فی الاستخدام 
القرآنی جعله آدخل فی باب الصفة الشبهة التی تدل علی الثبوت واللزوم 

وعلی هذا یمکن فهم تنویع الاستخدام القرآنی لصفات مختلفة من جذر واحد للدلالة علی 
معان محددة هی : 

سرد دواث الفصل (غافر) 

حدوث القعل على سيل التعدد والتكرار 2 عفان 

حدوث الفعل على جهة الثبوت والدوام (غفور) 

وقد جاءت كلمة غفور فى القرآن الكريم 4١‏ مرة وصفا لله تعالى وحده أو لضمير يعود عليه 
نما يدل على عدم صحة إطلاق هذه الصفة على البشر بخلاف صفة الغافر التى يمكن إطلاقها 
وإطلاق فعلها على البشرء كقوله تعالى: وإن تعفوا وتصفحوا وتغفروا فإن الله غفور رحيم 
(التغابن )١5‏ 

ومثل هذا يمكن أن يقال عن الوصف بغفار الذى اقتصر إطلاقه فى القرآن على الذات 
الالهیت ولذا لايصح وصف البشر به. 

وقد جاء توزیع وصف الغفور» فی القرآن الکریم علی النحو التالی: 


الغفور الرحسيم (۷ مرات) 
ی رد 9 

الرحيم الغففور (مرة واحدة) 
غفور حليم ٤(‏ مرات) 
حلم فور (مرتین) 

٤( E E E E‏ مرات) 
ور شکور (۳ مرات) 


ال فور الودود (مرة واحدة) 


العسزیز الغسنور (مرة واحدة) 
عزیرز سور (مرة واحدة) 
الغفورذوالرحمة (مرة واحدة) 
فور (مرتين) 


وقد سبق أن تناولنا اشتراك الصفة مع الرحیم» ویبقی آن نتناول عددا من التجمعات الأخرى 
مثل: 
۱- غفور حلیم (البقرة ۰۲۲۰ ۲۳۵»وآل عمران۱۵۵. والائدة ۱۰۱ 

مع حلیم غفور (الاسراء 44 وفاطر ۱؟). 

والظاهر آن الشکل الأول هو الأصل» وعکس الترتیب فی الشکل الثانی مراعاة للفواصل: ‏ 

أ- علوا كبيرا/ .. کان حلیما غفورا/ .. حجابا مستورا 

ب- ن یعد الظالون بعضهم بعضا الا غرورا/ .. إنه كان حليما غفورا/ .. مازادهم إلانفورا 
۲- حلیم غفور (۰۱/ عفو غفور(. 

مخ رن غفور(۳) | 

فقد غلب الاستخدام القرآنی فی جمع الصفتین المتشابهتين (الحلم أو العفو مع المغفرة) حیث 
ورد ذلك خمس مرات. وقل فی ابمع بين الصفتين المتغايرتين (العزة مع الغفرة) حیث ورد ذلك 
مرئین أئنتین. 

وإذا كان لايسال عن غلة النوع الأول لمجيئه على الأصلء فما علة مجیء النوع الثانی؟ 

لو تأملنا فى الآيتين اللتسين ختما بعزيز غفورء أو العزيز الغفور لوجدنا ختام الآية الأولى 
منهما سبق بقوله تعالى:(إنا يخشى أله من عباده العلمأء)» وختام الثانية سبق بقوله تعالى: «الذى 
خلق الموت والحياة ليبلوكم أيكم أحسن عملا». وكلا السياقين يتضمن معانى الخشية والرهبة 
والابتلاء والاختبار وهى معان تناسبها صفة العزة» لأن العزيز القوى هو مناط الخشية وصاحب 
الاختبار ومع ذلك فلكى يتم التعادل بين الخشية والرجاء قرن الوصف بالغفور حقیسقا للتوازن؛ 
تغا 


a 
o -4 


د 
جو 


ألا غة عل ال هه 
رک سی ر 


(۱) الاسراء 4 > وفاطر .٤١‏ 
(۲) اج ٩۰‏ والجادلة۲» والنساء ۳. 
(۳) فاطر ۰۲۸ واللك ۲. 





القاهر والشفهار 

ذکرت روایات السرد آحد الوصفین مکتفية به دون الاخر. ففی حين ورد القاهر فى رواية ابن 
ماجة لم يرد فى رواية الترمذى أو روايتى الحاكم. وفى حين ورد القهار فى رواية الترمذى 
والحاكم عن الوليد بن مسلم لم يرد عند ابن ماجة كما لم يرد فى رواية الحاكم الثانية عن 
عبدالعزيز بن الحصين عن آیوب. 

وقد وردت الصفتان فى القرآن الکریم بلفظهما وصفا له تعالی(۱) وحده. على النحو التالى: 
-١‏ ورد لفظ القاهر مرتين فى سورة الأنعام وحذ‌ها وهما: 

وهو القاهر فوق عباده وهو الحكيم الخبير . (الأنعام ۱۸ 

وهو القاهر فوق عباده ویرسل علیکم حنظة ۰ (الأنعام 51). 
۲-ورد لفظ القهار ست مرات هی: 


أأرباب متفرقون خير أم الله الواحد القهار (یوسف ۳۹). 
قل الله خالق كل شىء وهو الواحد القهار (الرعد .)١١‏ 
وبرزوا لله الواحد القهار (إبراهيم /4). 
قل إنما أنا منذر ومامن إله إلا الل الواحد القهار (ص 550). 
سبحانه هو الله الواحد القهار (الزمر .)٤‏ 
لن اللك اليوم لله الواحد القهار .2< (غافر5١).‏ 


ويلاحظ على الاستخدام القرآنى مايأتى: 
-١‏ أن لفظ القاهر قد جاء فى حشو الآية ومقيدا بظرف يفيد الاستعلاء فى كلتا الآيتين 
۲- آن ختام الآيتين المشتملتين على لفظ القاهر جاء مختلفاء وإن كان معززا لمعنى القهر والغلبة 

والاستيلاء المفهوم من الوصف المذكور: 

ا ما صمل من عع العلم بنزعات الانسان ورفبانهوتتصرف بسکمة علی 
مقتضى علمه تعالى بهذه النزعات. وأما الثانية فبما تذكره من استعداد الحفظة من الملائكة لكتابة 
الأعمال» وتسحيل الحسنات والسيئات» وهم يفعلون ذلك رغما عن الإنسان وفى نوع من العلو 
والتمكن المفهوم من لفظ «عليكم؛ فى الآية. ثم تختم الآية بمظهر ثان من مظاهر القهر وهو قبض 
الأرواح فى مواقيتها دون تأخير أوتجاوز. 

۳- آن وصف القهار فی آیاته الست جاء علی فط واحد: 

أ- فهو ختام آية. 

)١(‏ جاء فعل القهر موجها للرسول على سبيل النهى» وهو قوله تعالى: «فأما اليتيم فلاتقهر " (الضحی ))٩‏ وجاء 

وصف القاهر مجموعا على لسان فرعون:«وإنا فوقهم قاهرون» (الأعراف /179). 


ef 





ب- وهو مسبوق بلفظ امحلالة «اله»» وبوصف الواحد». وکآن الایات ترتب بذلك شیتا 
على شىء. 

فلفظ الجلالة «الله» الذى يعد أكبر الأسماء» وأجمسعها للمعانى» وأشملها لجميع صفات 
الكمال يحمل فى مفهمومه كل معانى العظمة والقوة والقدرة واطبروت» وهى كلها صفات 
تسلم إلى معنى القهر للغير. 

ولفظ «الواحد» الذى يحمل معنی التفرد. ومخالفة احوادث. ونفی الشريك يؤدى بالضرورة 
الی تصور صفات ینفرد بها دون غيره» ولی القیام بآنواع من الفعل لایقدر علیها سواه» وهی 
کلها صفات تسلم إلى القدرة علی التصرف الطلق» وقهر الغیر لاعلی سبیل الندرة ولکن علی 
سبیل التمکن» وتکرار الفعل ما اقتضی استخدام صيفة البالغ» ولیس اسم الفاعل الذی یفید 
محرد وجود الصفة. ۱ 
- آن وصف القهار جاء دائما بعد حدیث سابق آولاحق عن آمر جلل أوبقصد لفت النظر إلى 

مفارقة عجيبة لاتصمد آمام النظرة الفاحصة والتأمل الواعی. 


فهو فى آيتين يعقب حوارا يهدف إلى كشف الخطل فى عبادة مالايملك شيئا وترك عبادة 
مایملك کل شیء وهو واحد قهار (يوسف والرعد) 

وهو فى ثلاث آيات يعقب حديث الآخرة وموقف الحساب (إبراهيم» وص وغافر). 

وهو فى آية يعقب حصديثا عن سفاهة عبادة غير الله ويسبق حديثا عن مظاهر كونية عديدة 
پستحق من یأتی بها صفة العزة والقهمر مثل خلق السموات والأرض» وتكوير الليل والنهارء 
وتسخير الشمس والقمر (الزمر). 


۱ ۵ 





م الله وأ 


هثالك حدیث مخداول یسب الی الرسول 286 وهو قوله: خیر الاسماء ما حمد وعید. ونجاویا 
مع هذا الحديث الشریف کثر فی آسماء السلمین بدژ‌ها بكلمة «عبد» مضافة إلى اسم من آسماء 
الله تعالى» أو إلى اسم يحمل معنى يليق بذات الله تعالی» ثم توسع الناس فی التسسمية فأضافوا 
كلمة عبد إلى غير الله تعالى كالآئمة؛ والأولياء الصالحين» ورؤساء الجماعات الإسلامية ربما 
که 
اخضوع والطاعة من الضاف. 

وقد آعددنا قائمة بالأسماء التداولة التى تبداً بكلمة «عبد»» والتی آضیف معظمها ٍلی اسم 
من أسماء الله تعالى» وأضيف ن ا إلى غير الله. وأدخلنا فى الاعتبار بعض الأسماء 


الشائعة عند !أ و راکش ا 1 ۱ اب . * 


الشائعة عند المسيحيين» أو عند بعض الطوائف الدينية. 
وکان اعتمادنا فی استخلاص هذه الأسماء على ستة مصادر هى: 
۱ - الوسوعة القومية للشخصیات الصرية البارزة - الطبعة الثانية ۰۱۹۹۲ 
۲ - مداخل الوّلفین والاعلام العرب - الریاض ۰۱۹۸۰ 
۳ - معجم البابطین للشعراء العرب العاصرین - الطبعة الآولی ۰۱۹۹۵ 
> - معجم آسماء العرب - الطبعة الاولی ۱۹۹۱ (زادت العينة فیه علی سبعة سلایین اسم؛ 
وجمعت المادة من ١7‏ بلدا عربياء وتم الإحصاء فيه باستخدام الحاسب الالی). 
- الأعلام للزركلى. 0-0 
 ”‏ دليل التليفون للقاهرة الكبرى .١1997‏ 
وقد اعتمدنا الاسم الأول فقط فى الاحصای ولم ندخل الثانی آو ما بعده» ولكننا أدخلنا فى 
العد بالنسبة للموسوعة القومية ماجاء من هذه الأسماء مسبوقا باسم أحمد أو محمد. 
وقد تولینا القیام بالاحصاء للاأسماء الواردة فی الراجع ۰۱ ۲ ۳ ۵. آما للرجع رقم 4 فهو 
و زا مسرت الحاسوبية الدقيقة ليس بالنسبة لاستسخدام الاسم کآول فقط بل لاستخدامه 
کنان وآخیر آیضا. وآما بالنسبة لدلیل التلیفون فلم نلتزم باثبات الرقم الا فی حالة قلة ورود 
الاسم وعدم تجاوزه عشر مرات. نظرا لکثرة ورود بعض الأسماء وشغله صفحات متتاليت وقد 
اکتفینا فی هذا النوع من الاسماء بوضع علامة (/۷) آمامه. وهذه هی القائمة: 





١ كه‎ 





آسماء الناس التی تبداً بکلمة «عبد» 
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() ورد ۳۳ مرة. 


۱۷ 


تابع آسماء الناس التی تبدا بكلمة «عبد» 





الأعلام 


عاسب | | إا 
الم مي | | | | 
ETE‏ 
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(۱) ورد کثان ثمانی مرات» وکثالث ۷۲۳ مرة. 
(۲) بضم عبدالرحمان (۳) وعبدالرحمن (۸۸۶۵). 


۱۸ 


تابع آسماء الناس التی تبداً بکلمة «عبد» 
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تأبع أسماء الناس التی تبداً بكلمة اعد 4 
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(0) ورد 6" مرة. 


تأبع آسماء الناس التی تدا بكلمة عك 
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() ولکنه ورد کثالث ثلاث مرات. 














تابع آسماء الناس التی تبداً بكلمة (عیبد» 
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(۱) ون وردت آمثلة له من الشاهیر. 
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تابع آسماء الناس التی تبدا بکلمة «عبد» 
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سقط فى الترتيب ۱ 
4 إعبدريه 1 ۲ 
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)١(‏ على الرغم من الإشارة إليه» ومن التمئیل بأشهر من سمى به. 
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ويلاحظ على هذه القوائم ما پأتی: 

۱ - شیوع عدد من هذه الأسماء فى بعض الأقاليم دون بعض. ففى حين خلت الموسوعة القومية 
(مصر) من الاسم «عبدالجبار» نجد معجم البابطين پشتمل علی اسمین آحدهما لعراقی» 
والآخر لسورى. وقد لاحظ الكاتب أحمد بهاء الدين ذلك فى مقال له نشره بصحيفة الوطن 
الكويتية ذكر فيه أن العراقيين يكثر عندهم من أسماء الله الحسنى مثلا: عبدالجبار» فى حين 
یکثر عند الصریین عبدالرحمن وعبدالرحیم وعبدالغفور وعبداحلیم(۱).. ومثل هذا یمکن 
أن يقال عن الاسم عبدالأمير» ففى حين تخلو منه الموسوعة القومية نجد ثلاثة أسماء فى 
معجم البابطین لشعراء عراقیین, ونجد دليل التليفون المصرى يخلو منه تماما. ونلاحظ كذلك 
آن عبدالصاحب لم یرد فی الوسوعة القوميتة أو دليل التليفون المصرى وورد فى معجم 
البابطين لشاعسر عراقى. ولانجد لعبد القاهر ذكرا فى المراجع المصرية» ونتوقع ۔ قمياسا على 
الاسم عبداحبار - أن یکون استخدامه فی العراق آو سورية. ۱ 

۲ - آن الاسم عبدالله یتمتع بشعبية واضحةء فقد احتل الوقع الأول فی أربع قوائم والرکز 
السادس فی قائمة واحدة. وحسب نظام التقاط الذی اتبعناه (انظر دول ۲) احتل الاسم 
آعلی القائمة بحصوله علی 4۵ نقطة. وحتی بالنظر لی تردد الاسم فی الوقع الثانی والاخیر 
فننا نجده (فی معجم آسماء العرب) یحتل آعلی القائمة بالنسبة لسائر الأسماء(۲). 
ولعل من آسباب ذیوع الاسم لی جانب اشتماله علی اسم الذات الالهية استخدامه منذ فجر 

التاريخ» وبین أصحاب کل الدیانات. وقد کان اسم آبی النبی محمد ی هو عبدالله. وذکرت 

الصادر آنه شائع فى العراق بين المسلسين سواء كانوا عربا أو غير عرب» وشاتع کذلك بین 
البهود والمسيحيين والصايئة")ء وهو أيضا شائع فى مصر وغیرها سواء بين المسلمين أو 
المسيحيين. فإذا أضفنا إلى الإحصاء من تسموا كذلك بعبيد الله ارتفع الرقم كثيراء ففی حین نجد 
عبدالله فى معجم الأعلام يتكرر 5*7 مرة نجد عبيدالله یتکرر ۵۰ مرة. ونجد الأخير يتكرر فى 

معجم أسماء العرب كأول عشر مرات» وکثان ۱۰۳ مرةء وکآخیر ۲٩‏ مرة. 
وإلى جانب هذه الصيغة شاع استخدام لفظ الجلالة فى صيغ آخری مثل: ضیف الب وجار 

اللهه ورزق الله. وفتح الله» وخیر الله. وجادالله» وفضل الله وحب الله وعطا الله» ومال الله 

وفرج الله(*).. ١‏ 

۳- پقتصر بعض الأسماء الواردة فى القائمة على المسيحيين» ویغلب بعض آخر فی آسمائهم. 
فمن النوع الأول عبدالمسيح» وعبدالملاك) ومن النوع الثانى: عبدالسيد» وعبدالاحد؛ 

(۱) عباس کاظم ص ۳۰۲. (۲) تکرر کٹان ۳۲٣۵۷‏ مرة» و کثالث 5 ۱۱۰۷ مرة. 

(۳) عباس کاظم ص۱٩‏ والسامرائى ص75. (4) انظر عباس کاظم ص5۸ 1٩‏ وص ۳ ۳. 

(۵) ویمکن أن يضاف إليها: عبدمريم. ۱ 


15: 





وعبدالتور» وعبداللك. وعبد الشهید(۱). 

4 - بعض الأسماء - علی الرغم من نسبته إلى اسم من أسماء الله تعالی - فان شیوعه آو عدم 
شیوعه قد ارتبط ببعض الأحداث آو الناسبات التاريخية. فالأسماء الثلاثة التى تحمل اسم 
عبدالناصر فى معجم البابطين ولد أصحابها فى أواخر الخمسينيات (ل/اه. ۰۵۸ 6۹) بعد أن 
ذاعت شعبية الرئيس جمال عبدالناصر. وتأتى الإحصاءات فى معجم أسماء العرب لتؤكد 
هذا الاستنتاج. ففى حين نجد اسم عبدالناصر كأول يتكرر فى العينة 4١‏ مرة نجده يسجل 
صفرا فى كلا الموقعين الثانى والأخير. با 
لأن الاسم عرف عند الأمويين» وقد نفر الشيعة من أعلام الأمويين. 

۵ - نظرا لاعتقاد الناس بوجود طابع تشاژمی لبعض آسماء ید تا ی 
مستحبة فهم یتجنبون صياغة الاأسماء ال ركبة منها علی سبیل التشاژم وخوف وقوع الکروه» 
فلا یقولون مثلا: عبدالتقم. آو عبدالقابض, آو عبداخانض» آو عبدالذل آو المیت؛ أو 
الضار» ولكنهم يسمون ادها مثل: عبدالباسط وعبدالرافع وعبدالعن وعبدالمحيى» 
وعبدالنافع.. وقد تجنب الناس التسمية بتلك الاسماء هروبا من النطق بها لا هو مستقر فی 
نفوس العامة من اعستقاد وجود علاقة بين اللفظ والواقف افرتبطة به آقوی من مجرد الدلالق 
18 اللغة ليست محرد وسيلة للتعبير عن الحقيقة بل هى - إلى حد كبير ‏ الحقيقة ذاتها(؟). 
ب إذا كان «عبدالله» هو ملك الأسماء فان «عبدالرحمن» يليه فى الشيوع. اولع ب قد 
آخذ آشکالا متعددة: 

O‏ > مثل: مشیر 

الرحمن» ومجيب الرحمن» وضياء الرحمن» ونور الرحمن» وعتيق الرحمن. 
ب - کما ورد ضمن آسماء الاناث تحت اسم أمة الرحمن. وقد تكرر الاسم فى عينة معجم 
أسماء العرب ثلاثين مرة. 

وربما كان من أسباب شيوع هذا الاسم ما يأتى 

أ- أن اطلاق اسم الرحمن على الله إطلاق قديم» وقد ورد فی شسعر امریء القیس؛ 
والأعشى47). 





)١(‏ من اللافت للنظر اشتراك المسلمين والمسيحيين فى كثير من الأسماء التى تطلق على الذات الإلهية مثل الأول 
والأخر والقادر والعالم والبصیر والسمیع واطی والقیوم والقدوس. .. (انظر: ا 0 
فی آماکن متفرقة) ومع ذلك لانجد هذه التسمیات شائعة عند المسيحيين. 

.۷ ٦ص‎ eT 

(4) انظر 018016 060780 ص۰1۸ ومعجم ألفاظ الحياة الاجتماعية ص؟7١١.‏ 


1e 





الجدول رقم )١(‏ 
الراتب العشر الاولی فی كل مرجع 


سس 


۷ | عبدالله 





3 | عبدالتعم | 1۸ أ | دقو | ۳ عبدالرحمن | ۸۸۸ ] عبدالعزيز ۱ ¥ | 
۱ 3 5 ۱ 45 إعبدالسلام | ۷ | عبدالعزيز | ١١‏ أعبدالحميد | ۳۸١‏ | عبدالملك | 4۸ 
1 
۱ ۵ ا ۱ 1۵ ا عبدالقادر ۱۰ عبدالکریم | ۲۳۲ عبدالقادر 5 
1 إعبدالله 8 إعبدالمؤمن | عبدالسلام ۰ | عبدالقادر ۵۶ .| عبدالواحد | ۲۷ 
۷ عیدالسلام | ۱۷ | عیدالطلب عبداللطيف | ۷ | عبدالسلام ۳ عبدالسلام | ۲۳ 
6 إعبدالقادر ۷ | عبدالمعبود عبداحمید 1 | عبدالرزاق ۳۹۱ عبدالوهاب | ٩۳‏ 
٩‏ |عبدالوهاب | ۱۷ | عبدالنعم عبدالرزاق ۵ أعبدالر هاب | ۲۹۰۹ | عبدالرحيم | ۲۲ 
عبدالباقی 
۰ اعبداللطیف | ١١‏ | عبدالبر عبدالوهاب ‏ ۵ إعبداللطيف | ۲۹۰۷ عبدالکریم ۳۱ 
عبداللك 


۱۸ 














!دول رقم )¥( 
عدد التقاط التی حصلت علیها 
الاسماء التی احتلت واحدا من الواقم العشرة فی الجموعات المس(۱) 





عبدالوهاب 
0 )| 
۱ عبدالو احد ۱ ۱ ۵ 0 ۱ 
۱ عبدالفتاح ۷ ۷ 
عبد اميد 5 ۳ ۷ ۱۹ 
عبدالرحیم ۲ 7 
عبداللّه ۵ ۱ ۱ ۲۰ ۱ 3 
عبدالملك ۱ ۸ 
عب دالسللام 3 ۷ ۵ 2 ۳ 
عبدالقادر ۳ 5 ۵ ١‏ ۲ 
عبدالوهاب ۲ ۲ ۳ ۷ 
عبداللطيف ١ ٤ ١‏ ۰ 1 
عبدالکریم ۸ 5 ۱ 1٥‏ 
عبدالحق 1 1 
عبدالومن ۵ 0 





(۱) آعطیت الرتبة الأولى ٠١‏ نقاط والثانية ٩‏ وهکذا حتی آعطیت الرتبة العاشرة نقطة واحدة ثم جمعت النقاط فی 


14۹ 


۰ الحدول رقم (۳( 
ترتيب الأسماء العشرة الأوائل حسب عدد التقاط 


التى حصل عليها كل اسم 





الحدول رقم 1 


تكرار الأسماء العشرة الأولى 
فى 0 أسماء العرب 





(۱) بضم عبدالرحمان فی الاحصاء. 


۱۷۱ 








و 





0000 

كل منها. وقد رأينا استكمالا للفائدة أن نقدم هذه الدراسة الموجزة دون أن يكون هدفنا التعمق 

أو الاسسيعاب» حتى يمكننا أن نعقد مقارنة بين الأديان الثلاثة السماوية: اليهودية والمسيحية 
والاسلام. 


أولا : فى اليهودية 
لیس من السهل تقدیم صورة موحدة لاله فی الديانة اليهودية حملة آسباب منها: 

۱- آن هناك خلافات جوهرية حول العقيدة الاسرائبلية با یشمل صورة الاله نفسه وتظهر هذه . 
الشلافات حتی فی الکتاب القدس, لأنه ملیء بالتناقضات. ولم بتم تحريره لإزالة هذه 
التناقضات منه. کما آنه لیس کتابا متحانسا فی اللاهوت(۱). . 

ا إن سر ون نی e DE‏ 
وخصوصا فى عصر الحاخامات (التلمود) وتمتد من القرن الأول ق م إلى القرن السادس» وفى 
العصر الفلسفى أو اللاهوتى الذى يضم مفکری العصر الوسیط(۲). 

۳- آن کل فترة من فترات تاریخ الیهود قد ترکت ملامحها اضاصة فی السراث الیهودی 
واحتفظت بتآثیرها علی اخیل التالی» وبذا آصبح التراث الیهودی فی آی زمن هو مجموع 
مات رکه الآباء والأجداد فى الأجيال السابقة مهما حمل من آراء بدائیة(۳). 

وتقسم دائرة المعارف البريطانية تاريخ اليهودية إلى العصور الأساسية التالية: 

-١‏ يهودية الكتاب المقدس ‏ 2 4-٠١‏ قم 
الك > الهيلينية فق م- 1م. 


(۳) من الصفات الحسية النى ذكرها الیهود لالههم صفات تبعده عن معنی الالوهية کوصفه بعدم الحرص على 
هداية الناس» ووصفه بالقسوة والتدمیر والتعصب لشعبه لاأنه لیس له کل الناس وإنما إله بنى إسرائيل» وهو مع ‏ 
ذلك یلعن بنی اسرائیل ویتوعدهم ان هم خالفو! شیتا من آوامره. 
ومن التصویر الحسى للإله تخيله فى صورة تشبه البشر بوجه وظهر وذراعين وأرجل وکتف وحاجب. وتخیله 
فى شكل رجل عجوز ذى * شعر أبيض» ووصفه بصفات تجوز على البشر مثل النسيان والجهل والخطأ والندم 
والقسوة والتدمير.. الخ (انظر اليهودية لأحمد شلبی ص۹۱ ۱۹۳۰۱) 


۱۷۳ 





۳- بهودية الأحبار ۸۱۸-۲ 
٤‏ - يهودية العصر الحديث من ١٠۷٠م‏ حتی الآن(۱). 
ولكن الملامح المميزة لعقيدة الإسرائيليين قد برزت علی ید موسی علیه السلام (القرن ۱۳ ق م)؛ 

وقد قام بجهود غیر عادية لوضع القواعد والقوانین الدينية والتشریعیة(۲). 

5 - آن الذمب الیهودی قد تشکل عدة مرات عبر التاریسخ وبعد عصر موسی فقد آعید تشکیله 
بعد السبی البابلی (*-۵ ق ع وبعد السقوط الأول للقدس (85ه ق م) آخلت العقيدة 
الوسرائيلية القديمة طریقها لاعتقاد بهودی دینی جدید آويهودية صاغها عزرا ومدرسة القرن 
الخامس ق م. 

- أن اليهودية قد استمدت بعض أصولها من ديانات أخرىء حنى إن بعض الباحثين قد أعطى 
الاستعمار الفارسی دورا کبیرا فی صیيافة اغة البهودیة ۳ بومنهم من ن أثبت تأثيرا يونانيا على الديانة 
اليهودية خلال الفترة الهيلينية نتيجة غزو الإسكندر الأكبر لفلسطین عام ۳۳۲ ق م(4). 

ولعل آشهر الأسماء التی أطلقت على الاله فی اليهودية الاولی مایأتی: 

۳1-۱ وهو أقدم مصطلح سامى أطلق علی الاله. وله مقابل اشتقاقی فی کل من الأكادية؛ 
والکنعانیت TTS‏ ومیکائیل). ومعنی اللفظ: مالك 
القوة آو الاله الاعلی. ۰ 
وقد ورد الاسم فى الكتاب المقدس كاسم للإله فى تر کیب مثل: له اسرائیل؛ وكاسم عام 

مرادف ORS‏ (انظرها فیما بعد). کما ورد مسبوقا بعلامة اللعریف [6*-12 الذی 

يعنى «الله) . 
واستخدم اللفظ کجزء من اسم مرکب. سواء جاء سابقة مثل 619701”-1ع6” (انظرها فيما بعد) 

آو لاحقة وهو آکثر مثل: [15726.واه متطوآ وه52000 ((سرائیل- (سماعیل - صمود یل). 

۲- 0107*-61" .وتعنی:اله تعالی (احلیل) آو «الاعلی» على الرغم من عدم سبقها بأداة 
التعریف لاعتبارها علما آو اسما للاله. 





۱ .4۰۳/۲۲ )۱( 

(۲) وظهر حول آخر فی صورة الاله عند الیهود بعد السبی البابلی حیث هب أشعيا (القرن۳ ق م) بدعوة جديدة 
ظهرت فيها ملامح التوحيد الحقة: أنت الاله وحدك- آنت صنعت السموات والأرض- آنا الأول وآنا الآخر 
ولا إله غيرى- كل شىء أنا أعلم به- أنا الرب صانع كل شىء.. (انظر اليهودية لأحمد شلبى ص 
ء ۵-۷ ۱۷). 

(۳) داثرة العارف البريطانية ۲۲/ 4۰۳. 

(4) السابق ۰1۳۸/۱ 


Y۳ 


۳- ورد فی سفر التکوین اسم 01۵17" ,61 ویترجم الی الابدی أو الدائم. 

4 - 8020021 ۵1" ویعنی:القهار أو الجبار من المعنى الحرفى للفظ وهو رب ابسبال آورب 
السموات. 

۵- ۵1002" وجمعها صiطهاع”‏ (لاحظ صلتها بكلمة ۵1۵" الآرامية» واله العربية) وغالبا ما 
استعملا للاشارة ٍلی «اله ٍسرائیل» وآطلقا (بصیغتی الفرد واحمع) علی الاله (الفرد) 
وجاءت صيغة المع أكثر مع سبقها بأداة التعریف -12 تارةآووصفها بلفظ ای( صنطمزم" 
صiرyرaaط)‏ تارة آخرى. وورد الاسم كذلك مع صفات تفید القوة والقدرة مثل nesi‏ 
(السید العظیم). 

7-7 ۰200021 وتستخدم بدیلا عن التلفظ بلفظ «یهوه» الذی یتسجنب الیهود نطق حروفه. 
ومعناها السید وتشیر فی الکتاب القدس اٍلی آی شخص مسئول مثل احاکم وسید العبید» 
والزوج» آما الاله فهو رب العالین. 

۷- ۷۲۱۷۷۱۱ آو ۷۲۱۷۲۱ وهو الاسم الشائع لاله فی الکتاب القدس حيث ورد نحوا من 55٠٠+‏ 
مره کما ورد فی نقوش حجرية ترجع إلى القرن التاسع قبل الميلاد وفى نقوش عبرية قديمة 
آخری. 
وقد جاءت كتابة الاسم فى القديم بدون حرکات لضبط نطقه (ولذا فان نطقه الدقيق غير 

محدّد): وحينما وضعت الحركات فى مطلع العصور الوسطى لتسهيل النطق وضبطه نتج الشكل 

۷۱۲ وان کانت بعض الصادر الاغريقية ضبطته ۷۵۱۱۷۷۵۱ 
واعتبر هذا الاسم اختصارا لاسم طویل بمعنی خالق الوجودات. آوالسید الاله(۱). کما أنه 

ورد مقترنا باسم آخر هو 6101۳0 فی شکل 6101۳۲ ۰۷2۱۷۵۱ ويأتى هذا الاسم بكثرة- 

مثل رقم ه- للإشارة إلى «إله اسرائيل». ويقال إنه قد بدأ فی الظهور منذ عسصر موسى عليه 

السلام» كما يقال إنه كان موجودا فى العبرية قبل موسى إلا أن اليهود فى عصر موسى قدسوا 

هذا الاسم ثم آحطوه فیما بعد معانى تتفق مع تصوراتهم الدينية. 

8- وإلى جانب الأسماء المقدسة السابقة فقد أعطى إله إسرائيل ألقاباء أو أسماء أخرى واصفة 
خالق السموات والأرض- خالق إسرائيل- راعى إسرائيل- ملك إسرائيل- الذات المقدسة- 

الملك- الأزلى- رب الحق- الحمى- ذو الجلال- ملك الآلهة- المهيمن- خالق الكل- ملك 

اللوك- رب العهد والیشاق- الشرع- الیل - العادل- الشافی- رب ابال- سید العالم- 

الحيد. 


4 + 


(۱) منهم من ذهب إلى أنه نداء الضمير الغائب (ياهو) لأن موسى أصر بنى إسرائيل أن يتجنبوا ذکر الاله توقیرا له 
(آحمد شلبی ص۱۵۹) 


۱۷ 








وهناك جملة ملاحظات علی آسماء الاله فی اليهودية آهمها: 

۱- آنه قد ورد فی بعض التصوص القديمة استسخدام کلمة 1162760 لتحصل محل 604 
واستخدمه السیسحیون فیما بعد وتردد الاستخدام فى بعض الأناجيل (إنجيل متى على سبيل 
الثال)»» ومایزال یستخدم فی التعبیرات الانجليزية. 

۲- آنه قد وجد حظر منذ حوالی القرن الثامن ق م- علی استخدام آسماء الله الواردة فی الکتاب 
القدس وجاء اخظر لیشمل النطق والکتابة فیما عدا بعض الناسبات الدينية حيث 
یستخدمها القسس فى بعض الادعية فی یوم آلام السیح وفی القبور. وقد جاء تحریم النطق 
مخافة الوفوع فی التحریف. وتحریم الکتابة مخافة وقوع الورقة على الأرض أو إهانتها. وقد 
نتج عن هذا اخظر نشوء تنوعات من معظم الاسماء الحرمة» فظهرت الصيغة له" بدلا 
من لتتطماء” ودوعطك-82 بدلا من 1 ووردت فی التر جمة السب‌عينية کلمة 16۷77105 

۰ التی تقابل آدونای العبرية بدلا من بهوه. 

۳- هناك آسماء آخری آضافها آحبار الیهود فی وقت متأخر مثل: الذات القدسة- صاحب الحد 
هو المهيمن على العالم ‏ المكان (ويعنى الموجود فى كل مكان؛ وهذا يذكّرنا بإطلاق اسم 
Heaven‏ قديما على الإله مع آنه اسم لکان مقدس فی السماء آو اطنة) - صاحب الرحمة 
الکاملة (وهو اسم یستخدم کثیرا فی دعاء ما بعد الطعام). ووجد فی التلمود الصيغة الارامية 
Rahmana‏ وأسم 0 بمعنى السلام وغیرها. 

4 - ذهب معظم الباحئین لی آن اليهودية ديانة توحید وإن ذهب بعض إلى آنها ديانة تومن 

بتعدد الآلهة. لأن إله اليهود ليس إلها لكل البشر. 
وهناك خلاف بين الباحثين حول الفترة التی بدا فيها اليهود يتجسهون بعبادتهم إلى له واحد» 
وأرجح الآراء أن ذلك قد بدأ من عصر موسی علیه السللام(۱). 
٥‏ - توجد نصوص کثيرة فی التلمود وفى تفسيرات اليهود للتوراة تطلق على الإله ألفاظا بشرية 
مثل: طلب الإله من إسماعيل أن يباركه ‏ الإله يصلى لنفسه ‏ ومثل: يجلس الإله على عرش 
الحكمء أو عرش الرحمة. وظل اليهود إلى ما بعد أيام موسى ينسبون إلى الإله أعمال الإنسان 
وحرکاته مثل آنه کان یتمشی فی ان ویصارع ویأکل ویشرب. ويندم. وبعد تشتت 
الیهود وهدم العبد (عام ۷۰م) وجد فی آماکن متفرقة من الکتاب القدس فكرة أن الإله 
یقاسم الانسان العاناة والأسى. 

5 - غلب فى أوصاف بنى إسرائيل للإله أنه غيور شدید البطش متعطش للدماء سریع 





)١(‏ وذهب بعض المؤرخين إلى أن موسى قد استعار دعوة التوحید من آخناتون (اليهودية لحمد شلبی ص۱۵۷). 


Vo 


الغضب ینتقم من شعبه کما ینتقم من آعداء شعبه ولکن موسی وصفه بالرحصة» ووصفه 
فريق من أنبيائهم بالحب واللطفء وأنه يحب عباده ویطلب منهم آن یحبوه۱). 

ثانيا: فى المسيحية 
ورث عيسى عليه السلام عقيدة اليهود من خلال العهد القديم الذى نص على أن الإله خالق 

العالم» وهو إله أوحد اختار شعب إسرائيل ليكون شعبه» واعطاه شریعته(۲). 
وإذا كان اليهود قد وجدوا عندهم مايكفسيهم من شرائع الآنبياء وشرائع الرومان فقد قام 

المسيح بتذكيرهم بحانب «الرحمة» «والإحسان» وكانوا قد نسوه. وإذا كان اليهود كذلك قد امنوا 

بالله الخالق فقد نسوا رعاية الله ولم يريدوا أن يحبوه كما أرادوا أن يطييعوه فعلمهم أن الله 

(محبة»» وأن أقرب الناس إلى الله من أحب الله وأحب خلق الله(۳). 
وقد نبعت صفتا الرحمة والمحبة من صفة الكمال التى تتصف بها الذات الإلهية» يقول يوحنا 

الرسول عن اتصاف الله بالمحبة «الله محبة» أى أنه ليس محبا فقط بل إنه هو المحبة بمعنى أن حبه 

لاينضب ولايقل» وأن محيته لاحد لها(4). 

وهناك مجموعة أخرى من الصفات وردت فى الكتاب المقدس» وأقرتها 
السيحية منها: 

۱ - وجوب الوجود؛ وکونه تعالی قدیما آزلیا لایحتاج فی وجوده الی موجد. وآنه ثابت لی 
الأبد لايزيد ولاينقص ولايطرأ عليه تغيير. وقد وصف الكتاب المقدس الله بأنه الأول 
والاخر(۵). 

۲ - القدرة» وفی الکتاب القدس (تکوین 7 القادر علی کل شی(۱؟. 

۳- الارادت ولذا قال الوحی: «کل ما شاء الرب صنح ) (مزمور ۱۳۵: 5) 
وقال أيضا: «الذى يعمل كل شئّ حسب رأيه ومشیئته». 

4 العلم بكل شئ. 

۵ 7- البصر والسمع والكلام؛ وقد نصت على ذلك آيات كثيرة يصعب حصرها. 

۸ الثبات وعدم التغير «لأنى أنا الرب لا آنغیر». 








›¥- ص1‎ 6 Encyclopedia of Religion «God ësla Encyclapaedia Judaica انظر فی کل ما سپق:‎ )١( 
 .اهدعب والله للعقاد ص۹٩ ۰۱۱۲-۱۰ واليهودية لآحمد شلبی ص۹١٠ وما‎ ۰۱۳-۱ 
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(۳) الله للعقاد ص۰۱۸ ۰۱4۹ والله فى المسيحية ص 4 . 

(5) الله فى المسيحية ص78. 

(۵) السابق ص7”5. 

() السابق والصفحه. 


۷٦ 





4 الحياة» ولذا جاء فى الکتاب القدس: «حی هو الرب»» وقال یوحنا بولس: «یسحدون للحی 
إلى أبد الآبدين». 

۰ الوحدانية» وفی الکتاب القدس: «آنا الأول والاخر ولا له غیری». و«أنا أنا هو وليس إله 
معی». «آلیس آنا الرب ولا له غیری»(۱). 
وربما ظن ظان أن صفة الوحدانية تتعارض مع فكرة التثليث المعروفة فى | ا ر د 

فى العبارة المشهورة «باسم الآب والابن والروح القدس». فليس المقصود بهذه ه الأقانيم الثلاثة 

ثلاثة كائنات» ولكن كائن واحد هو بذاته الآب والابن والروح القدسء أو بتعبير آخر هو الله 

دون سواه(۲). 
ويعقب العقاد على فكرة المسيحية عن الله قائلا: فكرة الله فى الأناجيل لاتشبهها فكرة 

أخرى فى ديانات ذلك العصر الكستابية وغير الكتابية.. وروح المسيجية فى إدراك فكرة الله روح 

متناسقة تشف عن جوهر واحد لايشبهه إدراك فكرة الله فى عيادة من العبادات الأخرى. فالإيمان 
بالله على تلك الصفة فتح جديد لرسالة السيد المسيح لم يسبقه إليها فى اجتماع مقوماتها رسول 
من الكتابيين ولاغير الكتابيين» ولم تکن آجزاء مقتبسة من هنا وهناك ولكن كانت كلا 

متحانسا من وحی واحد. وطبيعة واحدة(۳). 
کما ی صف السيحية بأنها آول ديانة آقامت العبادة علی «الضمیر الانسانی» ویشرت الناس 

پرحمة السماء(؟). 

ثالثا: نظرة مقارنة 
نستطیع الآن - وبنظرة سسريعة - آن نقدم عددا من اللاحظات حول صورة الاله فی الدیانات 

السماوية الثلاث: اليهودية والسيحية والاسلام: 

۱ - آن کلا من الديانة اليهودية الخالصة والمسيحية الخالصة والإسلام تنظر إلى الإله نظرة مقدست 
وترفعه فوق مستوی البشر وتصفه بصفات تشترك فیها مثل: ای والاعلی» وخالق السموات 
والأرض. ورب السموات. والسید آو الولی والواحد. واللك والحید» والرحمن. والهیمن. 
والسلام والرازق والاول والاخر» وغافر الذنب. والعلیم» والسمیع. والبصیر والقادر. 


(۱) الله فی السيحية ص۲۲ -۳۸۰. 

(۲) السابق ص۰۱۵۲ وص ۱۵ ٠١۸‏ . وکلمة الاب تنطق بالد والراد بها اسامل طعنی الابوة وهی حالة روحية 
تتوافق مع روحانية إلله وخصائصه الروحية. وجوهر الأقانيم الثلاثة هصو المحبةء وهى دليل على التوافق بينهم أو 
بعبارة آخری: بین الله وذاته (انظر ص۱۸۸ - ۱۹۱ وانظر ص ۲ ۲۰ وما بعدها. 

(۳) الله ص۹٩۱‏ - 4 ۱۵. 


(5) السابق ص۱۵۲ . 


۱۷۷ 





أنه لاتوجد ديانة قبسل الاسلام رسمت صورة کاملة لاله من خلال آسمائه وصفاته وآفعاله 
التی بلغت الشات. ومع ذلك لم تحط علما بكل اسم أو وصف له. وقد تنبه القدماء إلى 
صعوبة الحصرء وتنافس الكثيرون فى الوصول إلى أسماء وصفات لم يصل إليها غيرهم. 
وبالغ بعضهم حتى وصل بهذه الأسماء إلى آلف أو أكثر. 
أما فى العصر الحديث فقد أثبت المستشرق 2١726080156‏ فى بحثه عن آسماء الله احسنی 
- آثیت لله ۵۵۲ اسما(۲؟» لو آسقطنا الکرر منهلا۳ أو الذى يتصف ذكره بنوع من التكلف أو 
التعسف آو الوهم(4) لا نقص الرقم عن الأربعمائة. وآلف الشیخ آحمد الشرباصی کتابه دله 
الأسماء امحستی» فزاد على الأسماء التسعة والتسعین نحوا من مائتی اسم(٩‏ 
٠‏ أنه لا يوجد أصحاب ديانة سابقة خلعوا من القداسة على أسماء الله وصفاته مثلما فعل 
المسلمون الذين ربطوا بين هذه الاسماء والواقف آو الناسبات الاجتماعية والدينية التعددة 


ومن ذلك: 


تعالى بهذا ا 

الله أكبر 20 التى تتردد فى الأذان» والإقامة» وافتتاح الصلاة ومع كل حركة من حركاتهاء 
وفی عدد من الشعائر الاسلامية مثل الجحرام ورؤية الكعبة» ورؤية الهلال» كما أنها أول عبارة 
تقال فى أذن الوليد المسلم» كما : نتردد فی حروب السلمین ولها وضع خاص فى تاريخ 
الاسلام. 

اسحتق» التى ترد فى صيغ کثيرة للقسم مثل وحق الله. 

الحى» التى ترتبط بالوت فی مثل: سبحان ای الذی لایموت(۸ ویاحی یاقیوم. 


.On The Most Comely Names (1)‏ 
(۲) مع آنه ذکر أنه أقتصر على الأسماء التی جاءت فی القرآن سواء بلفظها؛ أو عن طريق الاستتتاج (انظر ص۲٠‏ 
من البحث). 

(۳) مثل «احد» مع «الله أحد»» ومثل کلمة «رب» التی ذکرها فی ترکیبات متنوعة حتی بلغت 4٩‏ اسماء ومثل 
«الباری» ودالباری البدی العید» و«البارئ الصور: ومثل اسم «له» فی تصریفاته واستخداماته الحتلفة (الاله - 
إلهك ‏ إلهنا ‏ إلهكم ‏ إله الناس ‏ إله موسى - إلهه ‏ إلهى). 

(4) مثل الزکی: ولعلها حریف «الزکی»؛ والغریب وهی تصحیف اللقریب» والغفران برحمته» وهی صفة غير 
معروفة. 

(۵) انظر ابحزء الثانی من الکتاب. 

(5) 365[ «اعصصمن) ۱۷۲0۵۲ 116 01) ص7١‏ . 

(۷) السابق ص ١‏ . 

(۸) حین مرور جنازة. 


۱۷۸ 








- الباقی» التی تکشر کذلك فی مواقف الوت والنعی والعزاء فعادة ما يبدا السلم التعی آو 
التأبين بالعبارة: البقاء لله» و کثیرا ما نتردد العبارات: لاباقی الا الباقی - الدوام والبقاء لله. 

- الغنی» التی ترد فی عبارات مها : داكي حالم ابح الح عن رضن ببسو الف إلله 
الغتى(ا). ٠‏ ۰ 
- القوی. التی تتردد فی عبارات مثل: یاقوی - یاقوی على کل قوی '. 

- لمزی وترد فیالقسم یر مال والله العزیز - وحياة ربنا العزیز. یی مرواب زمره ال 
وجلاله(۳). 

- الکبیر؛ التی تتردد فی عبارات مثل: الله کبیر - ربنا کبیر» فی وجه الظالم. 

- الدائم» التی یرددها النادی للسحور: يانايم وحد الدايم» وتقال عند الوفاة: الدایم هو 
ازله(4) 
٤‏ - آن الدیانات السماوية السابقة علی الاسلام لم تخل من الرور بفترة وئنية آو شبهة الوقوع فی 

الوثنية وتعدید الالهة. 

فقد بدأت العقيدة الإسرائيلية بتصور الإله فى صورة إنسان يأكل ویشسرب ویتعب ویستریح 
ویغار من منانسیه(*) ثم تطورت حتی وصلت الی عبادة الاله الواحد النزه عن التجسد وخلائق 
البشرء القادر» العلیم الرحیم الذی بحب الرحماء والعاملین بالبر والعدل والاحسان(1). 

واختلف السیحیون حول حقيقة السید السیح وأمه مریم. فمن قائل بطبيعة واحدة للسید 
السیح. وقائل بطبیعتین النتین: الانسانية والالهية وبین مولّه للسيدة مريم ومنكر لهذا التأليه. 


وبين مفسر لبنوة السيد المسيتح بأنه ابن الله ولکنها بنوة مجازية هعنی القرب والیثار أو بأنه ابنه 
علی | لقیقة(۷). 


)١(‏ الأخيرة ردا على عرض غير مقبول بتقديم يد الساعدة. 

(؟) الأولى حين يحاول الإنسان حمل شئ ثقيلء والثانية للتعبير عن السخط على جبروت إنسان ما 

(۳) ومازلنا نتذکر شعارا کان پردده الصریون آثناء احرب العالية الثانية وهو: یاعزیز یاعزیز کبة تاخذ الانجلیز. 

yû The Muslim Conception of God and Human Welfare ارجع فی معظم هذه الامئلة الی بحث:‎ 2 
صفحات متفرقة.‎ 

(ه) الله ص ۰۱۱۲ 

(5) مع فترات وثنية تسخلل تاريخهاء » كما حدث من بتى إسرائيل حمين ارقدوا إلى الوثنية بعد عصر إبراسيم عليه 
السلام (الله ص١١١(‏ وحين عبدوا العجل أثناء سفر موسى عليه السلام. 

(۷) الله ص۱۵۵ و۱ ۰۱۷ وانظر الله فی السيحية الذی ورد فیه: قال الوحی عن الاب نه الله» وعن الابن اٍنه الله 
الذى يظل على كرسيه إلى دهر الدهور» وعن الروح القدس آیضا |نه الله (ص ۲۰۲). وانظر آیضا داثرة العارف 
الاسلامية (مادة الله) حيث تقول إن البعض قد فسر آقانیم الثالوث السیحی بأنها صفات متحسدة (ص ء ۵۷). 


۱۷۹ 


ال اک( 
الأحباش والعرب الاأقدمین(۱). 

وهی انحرافات لم یتعرض لها الدین الاسلامی فى مسیرته عبر الزمان والکان. 
- أن الفكرة الإلهية فى الإسلام فكرة تامة متوازنة لایتفلب فیها جانب علی جانپ؛ ولا تسمح 

بعارض من عوارض الشك والشابهة ولامجعل لله مثيلا فى الحس ولا فى الضمير بل له 

«الثل الاعلی». و«لیس کمثله شر » وهو وحده (لاشريك ل[ه»(۲).. 

ومن مظاهر التوازن فی الفکرة الارلهية فی الاسلام توازن صفات الله وتکاملها فلا تغلب فیها 
صفات القوة والقدرة علی صفات الرحمة والحبة ولا تغلب صفات الرحمة والحبة علی صفات 
القوة والقدرة. فهو تعالی قادر علی کل شیت وهو عزيز ذو انتقام» وهو کذلك رحمن رحیم 
وغفور کریم. وسعت رحمته کل شیْ» ویختص برحمته من یشاء(۳). 

بل لاحظ بعض الدارسین - بحق - غلبة صفة الرحمة والتسامح والعفو ف فی القرآن على صفة 


ج میا 


القهر والقوة واحبروت والانتقام فیقول: فی القرآن آسماء تشیر الی رحمة الله آکثر ترددا من 
تلك التی تشیر لیه تعانی بصفة البطش والقوة (القهار ۶ مرات» واخبار مرة واحدة)(؟). 

ومثل هذا يلاحظ فى تعامل الله مع الذنبین الذی تختتم آياته عادة بالأمل فى العفو والصفح. 
والله بالنسبة لأولئك الذين يعبدونه ويؤمنون به هو دائما المتسامح الذى لايبخل بالعفوء المعطى 
باستمرار؛ الواهب لكل ما هو مفید. الکریم. القابل للتوبة» مجيب الدعوات. الهادى والمرشدء 
وکلها صفات توکد معنی الرحمن الرحیم(9). 
5 - أن كثيرا من صفات الله فى الإسلام جاء ردا على فكرة الله فى الفلسفات السابقة أو 

تأويلات بعض أصحاب الديانات الكتابية وغير الكتابية. 

فالله عند أرسطو يعقل ذاته ولايعقل مادونهساء ويتنزه عن الإرادة لآن الإرادة طلب فى رأيه. 
والله كمال لايطلب شيئا غير ذلك» ويجل عن علم الكليات والجزئيات.. لأنها من علم العقول 


البشرية. ولكن الله فى الإسلام عالم الغيب والشهادة ‏ لايعزب عنه مثقال ذرة ‏ وهو بكل خلق 


. الله ص۱۹۹‎ )١( 


(۲) السایق والصفحة. 

(۳) الله ص۱۵۲ . 

۲٩ /۲ he Encyclopedia of Religion (£)‏ وقارن هذا بورود صفة الرء‌وف فی القرآن عشسر مرات» 
والرحمن ۵۷ مرة والرحیم ۱۱۵ مرق واجتماع آکثر من صفتین من صفات الرحمة فی آکثر من آية مثل: رء‌وف 
رحیم - رحمن رحیم - تواب رحیم - غقور رحیم - رحیم ودود - بر رحیم.. ال وانظر داثرة العارف ال سلامية 
(مادة الله ص55 6 ۵۲۷). 

.4 / The Encyclopedia of Religion (0) 


عليم - وماكمنا عن الخلق غافلين ‏ وسع كل شئ علما -آلاله الخلق والأمر ‏ عليم بما فى 
الصدور. وهو مرید وفعال لا پرید (بخلاف ما قاله الیهود من آن ید الله مغلولة)(۱). 
۷- آن القرآن والسنة یصوران الاله فی صورة تنزيهية تبعده عن الثیل والشبیه والتظیر» ومع ذلك 
فهما یعقدان علاقة بین الرب والعبد تقوم علی التفاعل من الطرفین» وتضع كلا منهما فى 
إطاره الملائم: ۱ 
- فالله قریب جدا من عبده (ونحن أقرب إليه من حبل الوريد) ويجيب دعوة الداعى إذا 
دعاه. ۱ 
- والله فی ذاته آبدی الوجود حی باق غنی بنفسه؛ تتصسع قدرته وعلمه لتحیط بکل شی؛ وهو 
موجد کل شئ وخالقه وبارئه ومصوره. ) 
٠‏ ومع أنه مالك الكون وسيد الكائنات ما يعطيه حرية التصرف فإنه قد ألزم نفسه بحسن 
التدبیر واحکم بالعدل ولقامة احق القائم علی الراقبة والحاسية واحصاء احرکات والسکنات. 
- وفى صلة الانسان بالله صفات الافتقار وااجت فالله مصدر رزقه والعبد فى حاجة دائما 
إلى عفو الله وحلمه". 
- أن الإسلام رسخ دائما فى أذهان المسلمين عددا من الصفات التى لاتنفك عن الذات الإلهية: 
والتى من خلالها يدار الكون بمافيه ومن فيه. 
وأهم هذه الصفات: ٠‏ 
- الو حدانبة التی کانت محور الدین الاسلامی منذ البداية. ان اة اللاتينية 
التی كانت مسألة الخطيئة أكبر مسائلها)9). 
ب الوجود غير المحدود بزمان ولامكان. 
ح ‏ القدرة الطلقءة والسلطان النافذ اللذان هما عماد التصرف الإلهى القائم على السيادة 
واخلق والابداع ویلزم من صفة القدرة اتصافه تعالی بصفات العلم والبصر والسمع 
وغیرها. 
دم الالتزا م بالحق الذى يحكم قدرة الله النافذة وقوته المطلقة. ويرتبط باسم اق فى التراث 
الإسلامى صفتا العدل والنور. 
وإذا كان من الممكن تلخيص المسيحية فى كلمة واحدة هى الحب» فمن الممكن تلخيص 


الإسلام فى كلمة واحدة هى اشير ذلك يان الله عو الحق ‏ إنا أرسلناك باحق بشيرا | ونذيرأ- 
فتعالى الله الملك الحق. 

ولأن المسيحية دين الحب لم تأت بتشريع جديدء ولأن الإسلام دين الحق لم يكن له مناص 
من التشريع7؟2. 
(۱) الله ص ۰۱5۷ ۰۱۵۸ (۲) داثرة العارف الاسلامية (مادة الله) فی آماکن متفرقة 


(۳) داثرة العارف الاسلامية (مادة الله) ص ۵۷۳. وlن¡ۈر of Religion‏ دنقعممه0ظ 1۳6 5/ ۲۷ . 
() انظر فى ذلك: الله للعقاد ص15۹ و 1°« The Encyclopedia of Religion‏ 1/ *". 
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۰ 
مراجع السحت 

أولا: المراجع العربية: 

١‏ الإنقان فى علوم القرآن للسيوطى ‏ مكتبة الهلال ‏ لبنان. 

؟ ‏ الأحاديث القدسية . يحيى بن شرف النووی - تحقیق مصطفى عاشور ‏ مكتبة القرآن ‏ القاهرة ۰۱۹۸ 

أدب الكاتب لابن قتيبة - تحقیق محمد الدالی - الرسالة ۰۱۹۸۵ 

.۱۹۹۳ الأسماء افستی -حسن عز الدین احمل - دار الغد العربی - القاهرة‎ - ٤ 

۵ - آسماء الله احسنی - حسنین محمد مخلوف . دار العارف ۰۱۹۹6 

۲ - آسماء الناس -عباس کاظم - ۰۱۹۸ 

۷ الأعلام للزركلى. 

الأعلام العربية ‏ إبراهيم السامرائى ‏ بغداد ۰۱۹۲4 

4 الله عباس محمود العقاد_دار المعارف .١951/‏ 

۰ - الله فی السيحية - عوض سمعان - الکنيسة الانجيلية ۰۱۹۹۳ 

۱ - البحر الحیط لابی حیان. 

۲ البرهان فى علوم القرآن للزرکشی - تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم - دار التراث بالقاهرة ۰۱۹۵۷ 

۳ - بلاغة التراکیب - توفیق الفیل - مکتبة الاداب ۰۱۹۹۱ 

۰۱۹۹۳ البیان فی روائع القرآن - تام حسان - عالم الکتب بالقاهرة‎ - ٤ 

۵ البیهقی وموقفه من الالهیات - آحمد عطية الغامدی - الدينة النورة ۰۱۹۸۲ 

۲ تاج العروس للزبیدی. 

۷ - تاریخ التراث العربی - فوّاد سزكين. 

۸ - التصاریف لیحیی بن سلام - حقیق هند شلبی - تونس ۰۱۹۷۹ 

۹ - التعبیر الفنی فی القرآن - بکر شیخ آمین - دار الشروق ۰۱۹۸۰ 

۰ - التعدد الوظیفی للصيغة الصرفية فی القرآن الکریم - جمال عبدالناصر عبدالعظیم - ماجستیر بدار العلوم ۰۱۹۹۵ 

۱ - تفسیر آسماء الله الحسنى للزجاج - تحقيق أحمد يوسف الدقاق دار المأمون للتراث 1919/9 . 

۲ جامع الأحاديث للسيوطى. 

۴۳ _ الجامع لأحكام القرآن للقرطبی - دار احیاء التراث العربی ۱۹۸۵ 

- حاشية الصبان علی الأشمونی. 

۵ . دائرة العارف الإسلامية (الترجمة العربية). 

۲ - دراسات لأسلوب القرآن الکریم -محمد عبداخالق عضیمة - القاهرة ۰۱۹۸۰ 

۷ - دلیل التلیفون للقاهرة الکبری ۰۱۹٩۳‏ 

۸ دیوان الأدب للفارایی - تحقیق آحمد مختار عمر -ط آولی. 

۹ الزاهر لابن الأنباری - تحقیق حاتم صالح الضامن - لبنان ۰۱۹۷۹ 

۰ سنن ابن ماجة - تحقیق محمد فواد عبدالباقی - الکتبة العلمية - لبنان. 


AY 








۱- شذا العرف فی فن الصرف - آحمد احملاوی - القاهرة ۰۱۹۹۱ 

۲- شرح آسماء الله امحسنی للرازی - تحقیق طه عبدالرء‌وف سعد - بیروت ۰۱۹۸6 

۳ شرح السنة للبغوى - تحقيق شعيب الأرناء وط» وزهير الشاويش - المملكة العربية السعودية. 
4 شرح شافية اين اجب للاستراباذی - تحقیق محمد نور اطحسن وآخرین - لبنان ۰.۱۹۸۲ 
۰۵ الصفة المشبهة ‏ صبرى أحمد عبدالمقصود ‏ رسالة ماجستير بدار العلوم ۰۱۹۹۲ 

5 الفاصلة فى القرآن ‏ محمد الحسناوى ‏ بيروت ثانية 19/5. 

۷ فتح الباری بشرح صحیح البخاری لابن حجر العسقلانی دار المعرفة ‏ بيروت. 

۸ الفروق اللغوية لاپی هلال العسکری - تحقیق حسام الدین القدسی - دار القدسی. 

۹ الفروق اللغوية وآثرها فی تفسیر القرآن الکریم - محمد عبدالرحمن الشایع - الریاض ۰۱۹۹۳ 
۰ - فهرس الکتاب القدس - جورج بوست - بیروت ۰۱۹۹ 

۱ القاموس الحیط للفیروزایادی. 

۲ قضایا قرآنية فی الوسوعة البريطانية - فضل حسن عباأس -عمان ۹۹۸۸ . 

۳ - کتاب الأسماء والصفات للبيهقى - دأر الكتب العلمية - بيروت. 

۰۱۹۵۸ کتاب الزينة للرازی - حقیق حسین بن فیض الله الهمدانی - القاهرة‎ - ٤ 

0 - الکشاف للزمخشری. 

5 -لسان العرب لابن منظور. 

۷ . لغة القرآن - آحمد مختار عمر - الکویت ۱۹۹۳. 

۸ - الحلی لابن حزم -الکتب التجاری بینان. 

٩‏ - محیط الحیط للبستانی. 

۰ - مداخل اللفین والأعلام العرب - ناصر السویدان» ومحسن العریتی - الریاض ۰۱۹۸۰ 
۱ الستدرك للحاکم النیسابوری. 

۳ السند لابن حنبل - تحقیق آحمد محمد شاکر - دار العارف ۰۱۹۵۵ 

۳ - معانی آبنية البالغة - فاضل السامرائی - محلة احامعة الستنصرية 4 ۷/ ۰.۱۹۷۵ 

5 - معانى الأبنية فى العربية ‏ فاضل السامرائی - بغداد الطبعة الاْولی ۰۱۹۸۱ 

ده معجم آسماء العرب - جامعة السلطان قابوس - مکتبةلبنان. 

7 س معجم البابطین للشعراء العرپ العاصرین -ط آولی ۰۱۹۹۵ 

۷ - معجم المياة الاجتماعية فی دواوین شعراء العلقات -ندی الشایع - مکتبة لبنان ۰۱۹٩۱‏ 
۸ العجم الفهرس لالفاظ القرآن الکریم - محمد فؤاد عبدالباقی. 

۰.۱۹۷ مقارنة الادیان (الیهودیة) - آحمد شلبی - النهضة الصرية - ط ثانية‎ - ٩ 

۰ المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله احسنی للغزالی - حقیق محمد عثمان اخشت - القاهرة ٠۹۸٩‏ . 
٠٥‏ من آسالیب القرآن - |براهیم السامرائی - أولی ۰۱۹۸۳ 
۳ - من بلاغة القرآن - آحمد آحمد بدوی - نهضة مصر ۱۹۵۰. 
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